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Considerand sociologia stiinta care trebuie si aibd drept scop
suprem desavargirea omului, autorul incearca sa clarifice unele
probleme existente in sociologia contemporanad. Numai ca elementele
invocate in acest sens sunt cele ce apartin unei sociologii crestine, adica
fundamentata de crestinism in ipostaza ortodoxista. Astfel cercetatorul
priveste umanitatea prin prisma legii unitdtii lumii, urmarind
manifestarile acestei legi in realitatea obiectiva, forta si materialitatea
informationald a gandurilor omenesti, eternitatea fiintei umane, calea
spre desdvargire etc.

Toate drepturile asupra acestei edifii rezervate autorului.
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Introducere

Subiectul prezentei lucrari il constituie omul §i consideram ca
aceasta nu stirbegte cu nimic importanta acordata astizi stiintei
sociologice, pentru ca toate eforturile depuse de noi pe parcursul lucririi
in scopul cunoasterii cat mai clare a fiinfei umane incearci sa clarifice
problemele omului, existente in sociologie. Numai ¢4 elementele ce vor
fi invocate in continuare apartin unei sociologii crestine, adica
fundamentatd de crestinism in ipostaza sa ortodoxi. Asa cum existd o
sociologie catolicd sau una budhisti sau alta pe care o doriti, trebuie sa
existe una crestin-ortodoxa din perspectiva cireia scriu in continuare
despre om i viata lui sociala.

Dar si ne intrebdm, de ce viata omului este sociald? Sau, altfel
spus, de ce omul este fiinta sociala?

Dacéd ne indreptam privirea asupra omului, observim ci el
reprezinta o entitate fiintiala ce are parte de autonomie relativa, in raport
cu restul lumii existente. Si numai datoritd relativei sale autonomii
putem vorbi despre manifestarea omului concret in situatii concrete.
Numai datorita relativei sale autonomii omul poate fi afectat de restul
lumii existente si, la randul sdu, poate afecta prin actiunile sale, cu
gandul, cuvantul i fapta, restul lumii existente, cu care se afla in legituri
de netagaduit.

Anume faptul datorat posibilititii de a fi afectat de citre lumea
inconjuratoare gi de a putea afecta la rindul sdu restul lumii
inconjuritoare, prin actiunile sale, cu gandul, cuvantul i fapta,
determind fiinta umand ca fiinta sociald, iar actiunile sale ca actiuni
sociale.

Dacd omul ar dispune de absolutd autonomie, atunci n-ar mai fi
posibil nici sa fie afectat, nici sa afecteze prin actiunile sale restul lumii
existente §i deci n-ar mai fi posibil sd vorbim despre om ca despre o
fiinta sociala.

Tot aga cum, n-ar fi posibil s& vorbim despre legitura de
interdependentd a omului cu restul lumii i deci despre ceea ce numim
unitatea lumii existente in toata diversitatea partilor sale componente.

Faptul de relativa autonomie a entititii umane are o semnificatie
fundamentala fiind de importantd primordiald in procesul de
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cunoastere veridica a fenomenului social i, totodatd, pune in evidenta
legea unitatii lumii, parte componenta a careia este omul.

Daca lumea din care face parte omul reprezinta un intreg infinit in
spatiu §i timp, atunci reiese cd omul are locul si rostul sdu in aceasta
lume unitara si vesnica. Si ar fi gresit sa credem i sd afirmam ca moartea
fizica a omului este inevitabil Insotitd de disparitia lui, ca entitate
fiintiald existenta.

Astfel spus, o datd ce lumea autentic-unitara exista in vesnicie,
rezulti ci si omul ca entitate fiintiala si ca parte componenta a acestei
lumi existd vesnic. Iar moartea fizicd a omului, insotitd de suprimarea
corpului sau fizic nu este decat o iluzie a disparitiei definitive a entitatii
sale fiintiale.

Daci ar fi ca omul si dispara in mod absolut ca entitate fiintiala,
atunci, conform legii unititii lumii, ar trebui sa dispara impreuna cu el
si tot restul lumii existente sau, cel putin, s se desfac in parti absolut
izolate una de alta. Dar aga ceva e imposibil, cdci, daca lumea autentic-
existentd este infinitd in spatiu i timp, ea nu poate s dispard in chip
absolut, ci — fara a-si schimba esenta — poate suporta numai anumite
transformiri specifice, pe care, cu acelasi succes, le poate suporta gi
fiinta umana, fara a-si pierde relativa sa autonomie.

Tot asa cum e imposibila si desfacerea lumii in parti absolut izolate,
pentru ci partile ar trebui separate prin ceva §i, anume, acel ceva care
le-ar separa ar asigura, in acelag timp, i legatura lor.

Daci unitatea lumii existente ar putea fi suprimata, aceasta ar
echivala cu cel mai mare riu pentru ea si ar insemna, totodata, ca raul
reprezinti puterea absolutd. Intrucat suprimarea unitatii lumii este
imposibili, reiese ci puterea absoluta este echivalentd nu cu raul ei, ci
cu binele, ceea ce inseamnd ci binele poarta in sine semnificatia
absolutului. Iar raul nu reprezinti decit un fel de stare patologica, un
fel de distorsionare sau de suprimare locald §i temporard a armoniei
unitatii lumii; un fel de distorsionare a legéturilor armonioase dintre
componentele lumii existente.

Raul nu poarta in sine semnificatia puterii absolute, de aceea el
poate fi totalmente anulat, prin actualizarea armoniei depline, ca
intruchipare a binelui absolut gi deci ca intruchipare a adevarului absolut
sau, altfel spus, a adeviarului adevirat. Deci rdul nu exista ca entitate
fiintiald, pe cdnd binele — contrar rdului — este reprezentat prin
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manifestdrile unei entitdfi fiintiale de sine statitor existente, care
intruchipeaza intr-o unitate armonioasa puterea absoluti, libertatea
absolutd, adeviarul absolut; reprezintd omnipotenta §i omniprezenta
infinita in spatiu §i timp; stipaneste peste tot si peste toate.

Aceasti entitate fiinfiald de sine statitoare existentd, infiniti, in
spatiu si timp, care intruchipeazi in mod armonios toate caracteristicile
absolute gi care este cauza a toate §i domind in mod suveran peste
toate, are tot dreptul sa se numeasca Domnitro, Domn, Dumnezeu.

Intruchiparea de citre Dumnezeu in mod unitar armonios a tuturor
caracteristicilor absolutului nu echivaleazi cu omogenul absolut. Cici
omogenul absolut nu dispune de caracteristici multiple §i manifestate,
ci semnifica ceva inexistent gi lipsit de viati, ceva despre care poate fi
vorba numai daci este reala existenta unei Fiinte Suverane, nemarginite
in spatiu gi timp §i care se manifesta prin unitatea fortelor Sale armonios-
creatoare §i a celor create prin ele.

Manifestarea prima a lui Dumnezeu nu poate fi partiald sau in
discordanta cu propria Sa naturd, cici in acest caz nu s-ar mai putea
vorbi nici despre existenta ipostaticd unitar-armonioasi a
caracteristicilor Sale absolute, nici despre existenta ipostatica a
spiritului Sdu armonios-lucritor, prin care si se poatd actualiza in
toata plenitudinea natura persoanei Sale; nici despre existenta
ipostatica actualizata a entitafii Sale fiintiale in toati plenitudinea ei.

Astfel, dacd Dumnezeu intruchipeaza in mod unitar §i armonios
toatd gama caracteristica absolutului, apoi prin manifestarea Sa prima,
infinita in spatiu §i timp, sunt puse concomitent in evidenta existenta a
trei ipostaze specifice gi primordiale ale Sale, care sunt nedespartite i,
totodata, inconfundabile. $i care in comuniune fac posibila desfasurarea
fortelor armonios-creatoare, ce au menirea de a demonstra plenitudinea
perfectiunii §i atotputerniciei Sale, prin plazmuirea §i darea de viata
diferitelor specii de entitati fiintiale, relativ-autonome, capabile si se
reproducd prin diversitate la infinit, pastrdnd armonia unitétii si
demonstrand cad Unitatea se poate manifesta numai prin diversitate, iar
diversitatea poate exista numai prin Unitate.

Dumnezeu isi poate demonstra plenitudinea perfectiunii si
atotputerniciei Sale, numai daca prin fortele Sale lucritoare poate crea
specia unei entititi fiintiale, care, prin conlucrare cu El, are putinta,
dacd vrea, de a se indumnezei prin devenire, pastrandu-gi, totodati,
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individualitatea personala inconfundabila, fird a se topi in El si
coexistind armonios impreuna cu El in vegnicie.

Altfel spus, existenta si viata Unicului Dumnezeu, infinit in spatiu
si timp, indivizibil i atotputernic, este reala, numai daci manifestirile
Sale armonios-lucritoare isi gisesc expersia intr-o infinita diversitate
de entitati fiintiale, care de la geneza confin in structura lor potentialul
necesar ce le face posibild indumnezeirea, daca ele personal cred in
asta si dacé vor sa faca acest lucru, faraa fi programate in mod automat
sau impuse cu forta, ci dispunénd de libertatea alegerii.

Adevirul care se cere luat in seami este Cel ce bate la usa inimii
noastre si care ne destiinuie ci existenta entititii umane relativ
independente este o necesitate in fesatura universald a lumii §i ca absenta
omului ar insemna lipsa atotputerniciei gi perfectiunii lui Dumnezeu.
Cici nici o entitate a speciilor fiintiale existente pe pamént nu
demonstreazi atotputernicia nemarginitd a lui Dumnezeu, precum o
demonstreazi entitatea fiintiald a speciei umane. $i nu se stie daca mai
existd in univers o alta specie de entitati fiintiale care poate demonstra
plenitudinea si perfectiunea lui Dumnezeu, ins3 se stie cu certitudine,
dupi cum demonstreazi experienta personald a multor oameni, ¢4 specia
entititii umane dispune de potentialul si conditiile necesare pentru a se
indumnezei prin conlucrare armoniasi cu Dumnezeu si a trédi o viafa
vesnicd in deplina fericire, libertate si adevar.

Daci Dumnezeu este o fiinta absolut buna i atotputernica, reiese
ca atit manifestirile Sale creatoare, cit si toate cele create prin
bunivointa Sa — inclusiv fiinta umani, ca entitate relativ-autonoma —
sunt de natura benefica si au ca suport armonia unitétii universale.

Datorita relativei sale autonomii, fiinta umana dispune de un
potential de libertate ce-gi giseste expresia semnificativa in facultatea
omului de a crea si deci in posibilitatea de a conlucra armonios cu
fortele lucratoare ale Creatorului siu, la propria sa devenire si
desavargire. Sensul profund al potentialului de libertate consta in faptul
ci omul are posibilitatea alegerii, el nu este impus cu forta sa ia parte la
conlucrare, ci este liber si-gi exprime vointa sa personald, ce decurge
inerent din propria sa experientd sociald, respingand sau accepténd
colucrarea. Jar atunci cind conlucrarea este acceptatd, nu-i este impusa
o forma rigida de activitate instinctuald, ci i se propune o modalitate de
efectuare a actiunilor sale cu gandul, cuvéntul si fapta, ce corespunde
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armoniei unititii lumii §i asigurd deschiderea spre infinit a formelor
specifice de activitate, adicd i se propune calea spre libertatea adevirata
si deplind, calea spre nemurire.

~ Cualte cuvinte, omul este invitat s3 conlucreze armonios cu fortele
lucrétoare prin care se manifesti jubirea Creatorului siu, intru propria
sa devenire §i a semenilor sii, intru binele siu propriu si binele tuturor,
intru libertatea sa proprie si libertatea lumii.

fn ce misura au inteles i respectd oamenii mesajul inscris chiar
in propria lor fiint3 si cel al tuturor fortelor naturale purtitoare de viati,
ne putem da seama, privind la efectele actiunilor omului concret, in
conditiile lui concrete de viata.

Pentru moment e de ajuns si ne indreptdm privirea asupra unui
singur om, cici mesajul invitatiei este acelagi pentru toti si poate fi
usor extrapolat la fiecare individ, la scara tuturor comunititilor si
societitilor umane.

in conditiile pAmantesti, prin intermediul corpului siu fizic,
omul dispune de posibilitatea asimildrii din mediul ambiant a
diferitelor substante nutritive benefice, purtitoare si dititoare de
viatd, — aerul, apa, alimentele — pe care transformandu-le prin
diferitele actiuni ale sale, cu gindul, cuvantul si fapta, produce in
mod direct sau indirect, anumite efecte benefice sau malefice asupra
propriei sale persoane, precum §i asupra lumii inconjuritoare din
care fac parte si alti semeni ai sii.

E firesc sd ne intrebam: de ce, propriu-zis, unele actiuni ale omului
sunt rele §i produc efecte malefice, daca substantele nutritive asimilate
de citre el sunt de natura benefica?

Nu se datoreazi oare aceasta faptului ca omul prin unele modalitati
ale actiunilor sale distruge, intr-o masurd sau alta, unitatea armonioasi
a lumii existente?

Actiunile cu efect malefic nu ne vorbesc oare despre distorsiunea
armoniei substantelor nutritive asimilate, cind omul gindeste cu uri,
manie sau invidie?

Nu ne vorbesc oare acestea despre distorsiunea armoniei entititii
fiintiale umane §i a legaturilor ei armonioase cu restul lumii
existente?

Oare aceastd distorsiune a armoniei unititii lumii, cu géndul,
cuvantul si fapta mai poate fi numiti conlucrare cu fortele lucritoare si
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datatoare de viata ale Creatorului sdu? Mai poate fi numita infelegere
si respectare a mesajului ce permite conlucrarea armonioasa?

Daca omul , datorita relativei sale autonomii, se afla in legaturi de
neinlaturat cu restul lumii din care face parte, atunci el are la dispozitie
dou posibilitati reale de a se manifesta prin actiunile sale cu géndul,
cuvantul si fapta. Prima posibilitate consta in aceea cd omul, prin actiunile
sale, se poate racorda la armonia unitatii lumii, triindu-gi viata sa eterna
in deplina bucurie, libertate, dreptate i adevar. A doua posibilitate de a
se manifesta, consta in aceea cd omul, prin actiunile sale cu gandul,
cuvéntul si fapta poate distorsiona sau suprima, pe anumite intervale de
spatiu i timp, armonia unitatii lumii, avand ca efect aparitia raului, care
semnifica lipsa adevarului adevirat, a dreptatii, libertatii si bucuriei.

Datorita faptului ci omul reprezintd o entitate fiiniala relativ-
autonomd, inseamna ca orice gand, cuvant si fapta a sa sunt deja acte
socio-umane, cici afecteaza atat restul lumii inconjuratoare, cat gi pro-
pria sa persoand, in rezultatul carora el devine un mic epicentru al binelui
sau al raului §i se afld in situatie de a face, dupa propria sa vointa,
alegerea libera a modului sdu de manifestare; plasindu-se fie in acord
cu armonia unititii lumii, fie in dezacord cu ea s demonstrand, totodati,
cé vointa sa poartd, ca si actiunile sale, amprenta socialului.

Omul vrea ceva atunci cind simte setea de noi forme armonioase
de a fi, ceea ce il indeamna §i la noi actiuni. Or atunci cénd i lipseste
starea de armonie deplind, ca rezultat al distorsiunii legaturii sale
armonioase cu fortele lucritoare ale Creatorului sau, omul este nevoit
s4 actioneza pentru restabilirea armoniei depline, ca o condifie necesara
a drepttii, libertatii si bucuriei depline. Deci dupd cum ne putem da
seama, vointa omului este conditionatd de modul sau de actiune in raport
cu armonia unitatii lumii §i nu de efectele actiunilor sale care, partial,
uneori, pot fi plicute, insa lipsite de o racordare deplina la armonia
unitatii lumii §i deci lipsite de adevarul adevirat, de libertatea si bucuria
deplina. <

Bucuria conditionati de armonia deplin si deci de adevarul
adevirat, de dreptatea si libertatea deplind, nu are nimic comun cu
bucuria falsa, adica cu bucuria bazati pe libertatea falsa, pe dreptatea
falsa, pe adevarul fals, rezultat al distorsiunii sau suprimarii armoniei
unitatii lumii. De accea, daci omul vrea ca bucuria vietii sale s nu fie
falsa, daci vrea ca viata sa eterna sa fie in acord cu adevirul adevarat,
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cu dreptatea si libertatea deplini, este necesar ca actiunile sale cu gandul,
cuvantul si fapta sa fie in conformitate cu principiile ce permit
respectarea armoniei unititii lumii, principii ce sunt solicitate, inerente
s1 sugerate de Tnsasi natura sociald a omului, ca entitate fiinfiali relativa
independenta in raport cu restul lumiii existente.

Crearea de citre Dumnezeu a fiinfei umane ca entitate relativ-
autonomd, Tncadrata in unitatea armonioas3 a lumii universale, este
insotitd concomitent §i de aparitia fenomenului social-uman, care
pune in evidenti §i aspectul sociouman al armoniei unitatii lumii.
Acest aspect de importanti majora pentru viata social-armonioasi a
omului §i deci pentru sensul vietii omului, poate fi inteles numai prin
descifrarea §i respectarea de citre om a principiilor fundamentale
de activitate social-armonioasa, ce-gi descopera adevirata lor valoare
in procesul de indumnezeire a omului, ca rezultat al actiunilor sale de
conlucrare armonioasa, atat cu fortele lucritoare ale Creatoruiui siu,
cét i cu restul lumiii Tnconjuritoare din care fac parte si alti semeni
ai sai.

Posibilitatea omului de a conlucra cu alti semeni ai sii se datoreazi
numai existentei reale a fortelor lucrdtoare ale Creatorului s3u, prin
care toate s-au facut i care fac ca toate entitatile fiintiale umane s
reprezinte, Tn primul rand, o comunitate pe baza céreia oamenii se pot
reproduce; se pot constitui in diferite societdti, in diferite etnii, popoare
§i natiuni, interactiondnd unii cu alii §i cautindu-si, totodati, rostul
propriilor vieti.

Daci interactiunea si conlucrarea omului cu alti semeni ai sai este
posibild numai datorita existentei fortelor lucritoare ale Creatorului
sdu, apoi nu este clar oare ¢ omul se afld in permanenti relatie cu
acesta?

Oare pentru viata social-armonioasa in comunitate si societate nu
este necesar ca omul sa se gaseasci in relafie de legdturd armonioasa,
in primul rind, cu fortele lucritoare ale Creatorului siu si deci cu Insugi
Creatorul sdu?

Oare pentru a fi in armonie sociald cu propriul sdu Creator si cu
lumea creata de citre El, nu este necesar ca omul s3 recunoasca existenta
Lui si s conlucreze cu EI?

Si oare pentru a raspunde stiintific la aceste intrebdri, nu este
necesar ca persoana care le formuleazi si dobindeascd adevirul din
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propria sa experien{d de viata i deci din propria sa conlucrare cu
Dumnezeu?

Oare metoda de cercetare experimentald, in care cercetitorul este
implicat in mod direct zi de zi §i clipa de clipa, este in contradictie cu
stiinta §i cunoasterea sociologica?

Oare cunoasterea sociologicd nu izvoraste direct din raportul
omului cu restul lumii existente?

Si oare viata omului nu trebuie s fie permanent in conformitate
cu stiinta adevirata si cat mai putin posibil si cunoasci eroarea?

Dar cine, cunoscand esnta fenomenului social-uman, isi poate
permite sa ingire neadeviruri in fata lui Dumnezeu §i s se comporte in
asa fel, de parca El nici n-ar exista?

$1 cine, cunoscand adevarata esenta a fenomenului social-uman,
ar indrazni sa spund ca Dumnezeu n-a creat toate conditiile necesare
pentru viata social-armonioasa a omului, cand insusi Dumnezeu, prin
existenta Sa personald, indeplineste rolul principal in aceasta privinta?

Experienta demonstreazi ci omul, care nu crede in Dumnezeu s
prin actiunile sale, cu gandul, cuvéntul si fapta, nu se afla in conlucrare
armonioasa cu Creatorul siu, nu va fi, niciodata, in raport de deplina
armonie sociala cu semenii sai, iar cine prin credinta si actiunile sale
se afld in relatii de armonie cu Dumnezeu, se afla concomitent in raport
de armonie i cu semenii sdi, chiar daci semenii sii s-ar afla in raport
de dizarmonie cu el. Acesta este adevirul si cine cu credinta
conlucreazi cu Dumnezeu se indumnezeieste, cici la Dumnezeu nu
existd nedreptate $i neadevar.

De aceea este firesc ca principiile fundamentale ce permit
conlucrarea social-armonioasi a omului cu Dumnezeu asigura
concomitent §i convietuirea social-armonioasa a omului cu toti semenii
sdi §i sunt aceleasi pentru toti. Céci Dumnezeu este Unul pentru toi si
prin intermediul fortelor Sale armonios-lucritoare se afla, totodata, in
legatura cu toti, unindu-i intr-un intreg pe toti i asigurandu-le tuturor
existena cu substante nutritive dititoare de viatd, — cum sunt aerul,
apa §i alimentele — ca manifestare specifici a aceloragi forte armonios-
lucratoare ale fiintei Sale.

Dacd omul se afla in legituri cu Dumnezeu prin intermediul fortelor
Lui armonios-lucritoare si daci Dumnezeu intruchipeaza armonia
deplind §i adevarul deplin, atunci reiese ¢ numai conlucrind armonios
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cu fortele lucritoare ale Iui Dumnezeu omul poate ajunge la cunoagterea
adevirului deplin, atit despre sine, cét §i despre Creatorul sau.

Iar daci Dumnezeu intruchipeaza adevirul deplin §i armonia
deplind rezultd ca, in mod inerent, calea omului spre cunoagterea
adevirului este de o simplitate uluitoare, deoarece omul care crede
din toatd inima si cu smerenie in Dumnezeu se racordeazi la
fortele Lui lucriitoare si se aflid in armonie cu El, triind bucuria
cunoasterii adevarului in mésura capacititii sale de a nu distorsiona
prin actiunile sale, cu gandul, cuvéntul §i fapta, armonia legaturilor
sale cu Dumnezeu asigurate prin intermediul fortelor armonios-
lucritoare ale Creatorului siu §i prin care poate conlucra cu el la
procesul indumnezeirii sale §i a semenilor sai.

indumnezeirea entitatii fiintiale umane reprezinti vointa lui
Dumnezeu in privinta omului, insa nu-i este impusa cu forta, ci este o
invitatie faicuta omului cu dragoste din partea lui Dumnezeu. De aceea,
daca omul vrea, o accepti, iar daci nu vrea, o respinge, si traieste cum
se nimereste, cici refuzind conlucrarea cu Dumnezeu, omul nu se mai
afla in armonie cu El, ci orbit de ignoranta sau preamirirea sa, raticeste
in cautarea unei vieti fericite fara Dumnezeu, nedandu-§i seama c atét
existenta substantelor nutritive datatoare de viata asimilate de catre el,
cat si insdgi existenta propriei sale entitati fiintiale se datoreaza, in
ultim3 instantd, existentei $i atotputerniciei lui Dumnezeu.

Omul, care prin actiunile sale, cu gandul, cuvéntul si fapta raspunde
pozitiv la invitatia lui Dimnezeu, conlucrdnd armonios cu fortele lui
Lucritoare, devine martorul propriei sale indumnezeiri si poate marturisi
cd a conlucra cu fortele tui Dumnezeu, inseamna a fi in legatura armonioasa
cu Tnsusi Dumnezeu si deci cu iubirea Lui, pentru ci armonia fortelor Sale
lucritoare reprezinta expresia concretd a iubirii Sale depline fatd de om.

De aceea principiul primordial ce permite conlucrarea social-
armonioasi a omului cu Dumnezeu §i deci concomitent cu restul lumii
existente din care fac parte semenii sdi i cu care se adreseaza omului
insugi Dumnezeu, este: “Si iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu cu
toati inima ta, cu tot sufletul tiu si cu tot cugetul tiu.”’

Deci, dac3 armonia fortelor lucritoare ale lui Dumnezeu asigurid
legatura omului cu Creatorul s3u §i cu semenii sdi §i reprezinta expresia

! Matei 22, 37.
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concreti a iubirii lui Dumnezeu fata de fiinta umana, atunci reiese ca
pentru a respecta principiul iubirii, adici pentru a putea fi 1ubit g1 a
putea iubi cu iubire deplina este necesar ca omul, asimiland substantele
nutritive datitoare de viatd, — forma specifica a acelorasi forte lucratoare
ale lui Dumnezeu — sa se manifeste prin actiunile sale, cu gandul,
cuvantul si fapta, in asa fel ca s nu provoace distorsiunea armoniei
legiturii sale cu Dumnezeu i cu restul lumii existente din care fac
parte semenii sai.

Dacid omul nu crede ca se afla in legdturd cu Dumnezeu §i gratie
conlucririi cu fortele Lui lucratoare se poate indumnezeli, atunci aluneca
pe calea ingelaciunii. §i, in felul acesta, incalca una din conditiile
principale ale iubirii sau, altfel spus, incalca un alt principiu fundamen-
tal necesar pentru pastrarea legéturii sale armonioase cu Dumnezeu si cu
restul lumii existente din care fac parte semenii sai: nu ingela.

Formele ingelaciunii comise de catre om pot fi de o diversitate
infinitd, nsd cea mai grava ingelaciune si, practic, autoinselaciune o
reprezinti necredinta omului in existenta gi atotputernicia lui Dumnezeu.
Cici prin actul necredintei sale omul provoaci o sucire a sa fati de
Dumnezeu §i nu numai ci deformeaza, ci chiar suprimi armonia
legiturii sale cu Creatorul siu. Iar aceasta are grave consecinte pentru
sine, deoarece prin actul necredintei sale, el nu anuleaza existenta lui
Dumnezeu, ci posibilitatea de a conlucra cu El in chip armonios, si
deci posibilitatea de a se indumnezei.

Starea de dezarmonizare a omului fatd de Dumnezeu nu se
manifesta numai cand ¢l neaga existenta Creatorului sdu, ci §i atunci
cand omul recunoaste existenta Lui, insa prin actiunele sale, cu gandul,
cuvéntul si fapta, cautd a-si dobandi fericirea sa §i a semenilor sai fara
a conlucra cu Dumnezeu, batandu-se orgolios in piept cid poate face
acest lucru fara ajutorul Lui. O asemenea comportare a omului fata de
Creatorul sdu nu este altceva decét o preamarire de sine, care distruge,
in mod evident, armonia legaturii sale cu Dumnezeu si cu restul lumii
existente din care fac parte semenii sii, i care semnificd incilcarea
unei alte cerinte principale a iubirii sau, altfel spus, a unui alt principiu
fundamental ce asigura respectarea vietii social-armonioase a omului:
nu te preamiri.

Daca omul, asimiland substantele nutritive dititoare de viafi, —
alimentele, apa, aerul — care sunt rodul fortelor armonios-lucritoare
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ale Jui Dumnezeu, nu indeplineste vointa Creatorului sdu conlucrand,
prin actiunile sale, cu El la indumnezeirea sa, atunci devine risipitor si
in consecina furdtor. Deoarece faptul de a folosi bunurile ce nu-i apartin,
in contradictie cu voia Celui céruia i apartin, nu este altceva decat un
furt. Iar a folosi substantele nutritive, cu gandul, cuvéntul si fapta, in
contradictie cu vointa lui Dumnezeu, inseamnai a te afla in dezarmonie
cu El si deci inseamna a incilca una din cerintele principale ale iubirii
sau, altfel spus, inseamna a incélca unul din principiile fundamentale
ce asigura respectarea vietii social-armonioase a omului: a nu fura.

Folosirea de citre om a substantelor nutritive asimilate in
contradictie cu vointa lui Dumnezeu, vorbeste de faptul ca omul, prin
actiunile sale, ingala asteptdrile Creatorului sau si alunecd pe calea
infedilitatii fatd de El. Forma cea mai camuflati a infedilitatii o
constituie adulterul, care nu se refera numai la infidelitatea sexuali a
sotilor unul fata de altul, ci are o semnificatie mult mai profunda. Esenta
adulterului consti in faptul ci omul savargeste actul sexual nu numai
cu scopul de concepere a copiilor — de care sa aiba grija si sa-i indrume
pe calea adevdrului — ci, adesea, cu scopul de a cipata plicerea
trupeasca, consumand energia, concentrata in semintele reproducerii
umane in van. Faptul provoaca distorsiunea armoniei unitatilor lumii
si, chiar, suprimarea ei, facand ca omul sa raména departe de a intelege
§1 a trdi adevarata iubire, confundind plicerea trupeasci, actul sexual,
cu iubirea. Aceasta ne vorbeste despre o mare raticire a omului, deoarece
actul de concepere a copilului trebuie sa decurga din iubire, dar nu
invers, adica dorinta de placere trupeasca, nu inseamna iubire. Din
pécate, multi copii sunt conceputi din placerea trupeasca gi nu din iubire,
iar aceasta reprezinti o deosebire asemeni celei dintre lumina opaitului
si cea a Soarelui §i deci copilul, in loc sa poarte in privire lumina
Soarelui, o poartd pe cea a opaifului. O mai mare iresponsabilitate a
omului fatd de copiii sdi nici ca se poate, iar aceasta rezulta din faptul
ca acest fel de concepere a copiilor este infaptuit de Om firéd a conlucra
cu Dumnezeu, rimanand strain fati de maretia iubirii adevirate ce
izvoraste de la El.

Omul care iubeste cu adevarat, si deci care conlucreaza cu
Dumnezeu, n-are nevoie de contraceptive si nici de abstinenta, caci
fiind stapan pe sine foloseste cu dragoste energia sa in activitati
binefacatoare, ce n-au nimic comun cu adulterul. Iar daca doreste si
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conceapd copii, atunci face acest lucru indemnat de iubire §i nu de
plicerea trupeascd, deoarece iubirea, fiind constantd, este expresia
puterii §i deci armomia legaturii sale cu Dumnezeu, in timp ce placerea
trupeascd, fiind trecatoare, reprezintd expresia sldbiciunii §i deci lipsa
legaturii armonioase a omului cu Dumnezeu. De aceea, una din cerintele
principale ale iubirii sau, altfel spus, unul din principiile fundamentale
ce asigurd respectarea legaturii armonioase a omului cu Creatorul siu
si cu tot restul lumii existente din care fac parte semenii sii, este
principiul: nu sivirsi adulter.

Trebuie mentionat ca e de ajuns ca omul s gindeasci, s3 vorbeasci
sau sa faptuiascd ceva cu urd §i deja provoaca distorsiunea sau chiar
suprimarea armoniei unitatii lumii, pe un anume interval de spatiu si
timp. Iar aceasta da nagtere raului, in epicentrul ciruia se afla insusi
omul care-1 genereaza si care se situiaza in rolul de raufacitor sau,
altfel spus, de om ucigas si sinucigag in acelasi timp, ciici a suprima
inseamna a ucide. Deci uciderea semnifica disparitia armoniei unitatii
lumii pe un anume interval de spatiu si timp, ce are ca efect aparitia
raului, §i reiese cd ea reprezintd o formi concretd de manifestare a
raului. Dupid cum am demonstrat anterior, raul nu existi ca entitate
fiintialad de sine statatoare §i nu dispune de putere absoluti, de aceea
uciderea nu semnifica disparitia unititii lumii existente, infinitd in
spatiu i timp, ci numai disparitia a armoniei unititii lumii, localizati
pe un anume interval de spatiu si timp, care poate fi restabilitd prin
puterea de manifestare a binelui i deci, in primul rind, prin puterea de
manifestare a lui Dumnezeu.

Dat fiind faptul ca entitatea fiintiald umani face parte din unitatea
lumii existente, ce se datoreazi, in ultima instantd, existentei lui
Dumnezeu, se poate afirma ci moartea omului ce survine fie in mod
natural pasnic, fie in rezultatul uciderii fortate a corpului sau fizic, nu
semnificd disparitia definitiva a acestei entititi, ci numai trecerea ei
dintr-o forma existentiala in alta. S$i daca omul se afld in legétura
armonioasi cu Dumnezeu, adica sub protectia puterii lui Dumnezeu,
atunci armonia entititii sale fiintiale nu poate fi distrusi de citre
nimeni $i nici odat, cici ea semnifici esenta nemuririi, §i cine se
Incumeta sa-1 ucida pe el se ucide pe sine insusi. De aceea una din
cerintele principale ale iubirii sau, altfel spus, unul din principiile
fundamentale ce permit realizarea vietii social-armonioase a omului in
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relatiile sale cu Dumnezeu i, totodatd, cu restul lumii existente din
care fac parte semenii sii, este principiul: si nu ucizi.

Astfel, omul care se afld in conlucrare armonioasé cu Creatorul
sdu, este invincibil in fata oricarui rau, inclusiv al aceluia ce poate veni
din partea semenilor sdi, cici riul se topeste in focul iubirii sale, ce
izvordste din conlucrarea sa cu Dumnezeu. in schimb, daca la raul
semenilor sii el rispunde cu riu, pribusirea in dezarmonie este
inevitabild si ceea ce n-ar putea face ura a miliarde de semeni indreptata
impotriva sa, ar putea face el prin propria sa lipsa de iubire fata de ei.
Din acest motiv pentru viata social-armonioasi a omului este necesar
principiul: iubeste pe semenul tiu ca pe tine insuti, care semnifica:
si nu-l inseli, si nu-l furi, si nu faci adulter cu el, si nu te
preamiresti fati de el, ceea ce, in esentd, reprezinta cealalta fateta a
principiului primordial: sa iubegti pe Domnul Dumnezeul tau cu toata
inima ta, cu tot sufletul tdu si cu tot cugetul tiu; fiindca fard aceasta
este imposibil si te iubesti pe tine insuti i, totodat, sd poti iubi semenul
cu adevirat. Daci omul nu-1 iubeste pe Creatorul sau, nu-si poate iubi
nici semenul siu, — deoarece puterea de a iubi se alimenteaza de la
Dumnezeu si are la bazi potentialul ce I-a primit de la crearea sa — iar
daca uraste pe semenul siu, atunci distruge armonia legaturii sale cu
Dumnezeu, aflindu-se concomitent in dezarmonie cu tot restul lumii
existente, inclusiv cu toti semenii sdi. Acesta este adevirul despre
viata social-armonioasi a omului, iar ce este adevér pentru un om,
este adevirat i pentru restul semenilor sai, caci la Dumnezeu nu exista
nedreptate si neadevir. Deci orice om, care rivneste spre viata social-
armonioasd, este chemat si-si realizeze actiunile sale, cu gandul,
cuvantul si fapta, urmand urmatoarele principii universale:

1. Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toata inima ta, cu tot
sufletul tiu §i cu tot cugetul tau;

2. Sa nu ingeli;

3. Si nu te preamaresti;

4. Sa nu furi;

5. Sa nu savargesti adulter;

6. Sa nu ucizi,

7. Si iubegti pe semenul tiu ca pe tine insuti.

indeplinirea acestor principii universale si fundamentale, face
posibili realizarea vietii social-armonioase a tuturor oamenilor de pe
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intreg pamantul. Cine triieste in conformitate cu ele cunoaste puterea
acestui adevir. De aceea doctrinele cercetatorilor stiintifici din domeniul
sociouman, care cautd si imbunititeascd viata sociald a oamenilor,
ignorand factorul indeplinirii acestor principii, mai ales dupa venirea
lui lisus Hristos pe pamant, sunt niste doctrine jalnice, oarbe §i
raticitoare. Si sociologia degeaba isi atribuie rolul de regina a stiintelor
social-umane, daca dascilii ei n-au cunoscut si n-au inteles acest suprem
adevar. Cici stiinta social-umani, care se limiteazi numai la faptul de
a arita viata oamenilor asa cum este ea, fird a patrunde in esenta §i
rostul ei, rimane in fond o stiinta a falsului adevr.

Adevirata stiin{a socioumana existd numai atunci cdnd omul in
conlucrare cu Dumnezeu realizeaza actiunile sale, cu gandul, cuvantul
si fapta, prin prisma principiilor aritate mai sus, in diverse domenii:
economic, juridic, politic sau religios, caci ceste principii universale i
fundamentale sunt criteriile de valoare ale vietii omului. Sunt criteriul
de apreciere a nivelului de culturd a omului, al facultatilor sale formate
in conformitate cu aceste principii i aplicate in toate domeniile sale de
activitate. Sunt scopul suprem al vietii omului; sunt calea si instrumentul
intru desavarsirea si indumnezeirea lui; sunt calea $i modul realizérii
vietii social-armonioase a omului; sunt calea trecerii omului de la
neputinta de a iubi la putinta de a iubi dumnezeieste, de la starea de om
muritor la cea de om nemuritor; sunt calea cunoasterii adevarului
Suprem.

Cine nu vrea si pageasca pe aceasti cale nu este impus cu forta sa
o facd, dar cine paseste pe aceasta cale de conlucrare cu Dumnezeu, nu
exista for{d ce poate si-1 zdrobeascd, deoarece nu existd putere mai
mare ca puterea lui Dumnezeu. Acesta este adevarul.



Capitolul 1

Umanitatea privitd prin prisma legii unitdtii
lumii

1. Manifestarea legii unitdtii lumii in realitatea obiectiva

Datorita cunostintelor acumulate in domeniul fizicii stim ci mate-
ria Universului, incepand de la atom si pana la galaxie, are aceeasi
configuratie, un nucleu format din protoni si neutroni, ce graviteaza in
jurul axei sale, §i electroni care se rotesc pe orbite precise in jurul lui
cu viteza luminii. Aceasta structurd a atomului o gisim la minerale,
plante, animale §i om.

Dupa cum ne demonstreaza mecanica cuantica, restul particulelor
ce se afla in spatele frontierei nucleului sunt instabile. De aceasta natura
sunt hadronii, care participa la toate interactiunile cunoscute, dar care
se descompun §i €1 n entitdti mai mici: cuarcii. Acesti cuarci reprezinta
un fel de “zid dimensional”, pentru cid nu existd o marime fizici mai
mica decét a lor, de 10-18 metri. Prin urmare, se poate spune ci
particulele subatomice nu exista ca obiccte, ca entitati stabile,
semnificative prin ele insele, ci sunt perceptibile doar prin efectele pe
care le determina. Astfel cuarcii pot fi considerati ca “stari intermediare”
intr-o retea de interactiuni numite “campuri de materie”.

Deci rezulta ca obiectele care ne inconjoara nu sunt altceva decit
ansambluri de cAmpuri: cAmp electromagnetic, camp gravitational, camp
protonic, cimp electronic. Pe baza acestor cAmpuri fundamentale
vibratorii, care in ansamblul lor constituie o retea de informatie, mate-
ria se organizeaza in cadrul sistemelor cosmologice sau biologice §i
este implicata in functii §i procese evolutive.

Dupi toate cele mentionate pana aici se naste o intrebare fircasca:
ce legiturd au toate acestea cu sociologia? Cautand raspunsul, vom
constata ca toate au legaturd in primul rind cu omul, care la fel ca i
restul lumii din care face parte are la baza existentei sale aceleasi
cdmpuri fundamentale informationale §i aceeasi configuratie atomica
universala. Iar odatd ce omul constituie subiectul de bazi in stiintele
socioumane, atunci este explicabila legitura cu sociologia.
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Si dac este aga, sa revenim la campurile de materie.

Deci realitatea subiacentd este ansamblul cdmpurilor posibile care
caracterizeaza fenomenele observabile, acestea existand doar prin
intermediul particulelor elementare. Astfel, ,,fondul” materiei nu este
sub forma unui lucru, a unei ultime pirticele de realitate. Ceea ce
observim noi sunt doar efectele produse de intdlnirea intre aceste
existente fundamentale, numite particule elementare, de-a lungul unor
evenimente fugare §i fantomatice.

Fizicienii incep sd perceapi ca ceea ce caracterizeazd un cimp
este simetria, ce reprezinti o ordine subiacenta a naturii din care rezulta
tot ceea ce noi vedem si ci universul nu este altceva decét o imensa
retea de informatie.

Particulele infraatomice si obiectele pe care le produc prin
combinatia lor nu sunt altceva decit ,,scheme de informatie™ intr-o
continui migcare?.

Privitd prin aceastd prismd, umanitatea, parte componenta a
realititii, ni se prezintd ca o comunitate de oameni, in care fiecare
dispune de o autonomie proprie, dar aceastd autonomie este relativa,
deoarece legitura intre ei la nivel infraatomic nu dispare. De aceea
oamenii trebuie sa {ind cont de aceastd legaturd §i sa actioneze in
conformitate cu aceastd lege a unititii lumii §i principiilor ce deriva
din ea, pentru c3 toate actiunile lor, cu efect bun sau rdu, direct sau
indirect, afecteaza umanitatea in intregimea ei.

Dar la aceste probleme vom reveni.

Acum, pentru a avea o imagine mai clara despre realitate i unitatea
ei, si privim la ea prin prisma unor experiente efectuate de cétre fizicieni.

S& urmirim o experientd pe care fizicianul englez Thomas Young
a efectuat-o pentru prima data in anul 1801.

Sa construim un dispozitiv care reprezinta o suprafata plana
strapunsa de doui fante, cu o sursd de lumina situata in fata ei, iar in
spatele suprafetei fisurate si instalim un ecran (o placa fotografica).

Cu sursa de lumini sa trimitem fotoni, adica corpuscule luminoase,
spre ecran. Cand trimitem particulele luminoase una cate una spre cele
doud fante, este imposibil si spunem care din ele va fi traversati de

* Jean Guiton, Griska Bogdanov si Igor Bodganov, Dumnezeu si stiinta,
Harisma, Bucuresti, 1992, p. 78.
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particuld si unde va ajunge aceasta pe placa fotografica. Din acest punct
de vedere, migcarea §i traiectoria particulei luminoase sunt aleatorii i
imprevizibile. Totugi dupé vreo mie de tiruri fotonii nu mai lasa o pati
intdmplatoare pe placa fotografici. Ansamblul particulelor trimise
separat formeazi acum o figurd perfect ordonati de dungi verticale,
alternativ luminoase §i intunecate, cunoscuti sub denumirea de dungi
de interferenti.

Sa retinem acest fenomen si sd prelungim experienta introducind
unele elemente noi. S inchidem mai intdi una din cele doui fante, si
zicem fanta A, i si reluim trimiterea fotonilor. In acest caz, fotonii
vor putea trece doar prin fanta B, rimasi deschisa. Trimitem un foton,
o clipa mai tarziu fotonul trece prin singura fanta deschisi si sfarseste
prin a intdlni ecranul.

Dat fiind faptul c& deja cunoastem originea, viteza si directia
fotonului, putem, cu ajutorul legilor lui Newton, si prezicem exact
punctul de impact al fotonului pe ecran.

Apoi si deschidem fanta A si sd trimitem un foton in directia
aceleiagi fante B, acest foton pleaca din acelasi loc cu primul, se
deplaseaza cu aceeagi viteza §i in aceeasi directie. De aceea fotonul
numdrul doi ar trebui si se izbeasca exact in acelasi loc cu fotonul
numadrul unu. Or, nu se intdmpld deloc asa. Fotonul al doilea lovegste
ecranul cu totul in alt loc, total distinct de punctul de impact precedent.
Altfel spus, totul se intdmpla ca §i cum comportamentul fotonului
numarul doi ar fi fost modificat prin deschiderea fantei A. Dar cum a
descoperit fotonul ci fanta A este deschisa?

$i cum boabele de lumind, aruncate separat unele de altele, pot s
alcatuiasca figuri coerente §i precise sub forma unor dungi obscure gi
luminoase in ordine succesiva?

Ca rspuns la fenomenul alctuirii figurii coerente si precise, putem
spune cd, de fapt, caracterul ,,aleatoriu” al comportamentului fiecirei
particule izolate ascunde un grad de organizare foarte ridicat.

fn privinta celeilalte intrebiri, fizicianul Evan Walker, a expus
urmdatoarea teza:

,Constiinta poate si fie asociatd tuturor fenomenelor cuantice ...,
fiindca orice eveniment este, in ultimi instanta, produsul unuia sau al
mai multor evenimente cuantice; universul este locuit de un numar
aproape nelimitat de entitdti congtiente, discrete (in sens matematic),
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in general necugetatoare, care au responsabilitatea functionarii
universului™.

Dar, fird a ajunge sd discutam despre congtiinta asociata
fenomenelor cuantice, sa dezvoltdim experienta mai departe si vom
constata cdt de strans este legatd realitatea observata de punctul de
vedere adoptat de observator.

Sa punem un om ca sd urmareascé cu atentie concentrati si hotarata
prin ce fanti ar trece fiecare foton trimis spre ecran.

fn consecintd, oricat de surprinzator ar pirea, nu vom constata pe
ecran formarea tramei de interferente. Altfel spus, daca observatorul
(omul) hotaragte sa verifice experimental daci fotonul este sau nu o
particula care trece printr-o anume fant, atunci fotonul se comporti foarte
exact ca o particuld care trece printr-un orificiu.

$1 dimpotriva, dacid observatorul nu se inversuneazi si
urmireascd traiectoria fiecarui foton in timpul experientei, atunci
distributia particulelor pe ecran sfarseste prin a forma o figura de
interferenta a undelor.

In concluzie, se poate spune cé fotonii ,,stiu” ci cineva fi observi
sau cel putin ca sunt influentati de vointa observatorului (omului). Desi
€ greu de admis ca intr-adevar conceptul de »congtiinta” ar fi
transpozabil entititilor care populeaza universul la nivel microscopic,
totusi aceastd experientd confirma faptul ci a vorbi de o existenta
obiectiva a unei particule elementare intr-un punct definit al spatiului
nu are sens. Mai mult decét atat, se dovedeste ci o particuld nu exista
sub forma unui obiect punctual, definit in spafiu §i timp, decit atunci
cand ea este direct observata.

Acest fapt ne permite, de asemenea, si spunem ca spatiul i
timpul sunt la rindul lor proiectii legate de cAmpurile fundamentale
§1 cd nu au nici un fel de existentd independenti.

in fond, rezultatele unei astfel de experiente ne arati c3, in realitate,
fotonul nu exista decat sub forma unei unde de probabilitate, care
traverseazi simultan cele doui fante si se interfereaza cu ea nsdsi pe
ecran.

Cénd incercim si observim aceasti undi de probabilitate, ea se
transforma fntr-o particuli precisi si dimpotriva, cind nu o observim

3 Ibidem, p. 86.
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ea pastreaza toate optiunile sale deschise. Iata ce ne face si gindim ci
fotonul manifesta o cunoastere a dispozitivului experimental: ba chiar
stie ce face si ce gandeste observatorul, intr-un anumit sens, pirtile
sunt deci in raport cu intregul. Si e foarte posibil ci gindurile
omului sunt de aceeasi naturi cu particulele elementare, fiindca, in
concluzie, lumea se determina in ultimul moment, in chiar clipa in care
0 observam.

Inainte nimic nu este real, in sens strict, indat ce fotonul a parisit
sursa luminoasd, el inceteaza si mai existe ca atare, devenind o suiti
de probabilititi ondulatorii.

Fotonul originar este atunci inlocuit printr-o serie de ,,fotoni
fantoma”, o infinitate de dubluri care urmeazi itinerarii diferite pana
la ecran. Si este suficient sii observim acest ecran ca fantomele si
dispari gi fotonul care rimine si devind atunci cel real.

Pentru a merge pani la capitul rationamentului, trebuie adiugat
cé lumea noastra reald rezulta dintr-o suprapunere a doud realititi al-
ternative, care corespund cu doua itinerarii posibile ale fotonului.

indati ce observam ecranul pentru a sti prin ce fanta a trecut
particula, a doua realitate se topeste instantaneu, ceea ce suprimi
interferentele’.

Este evident ca observatorul (omul), prin vointa sa exprimata in
ganduri, definegte o alternativa sau alta a realitatii, la nivelul particulelor
infraatomice ca mai apoi si evolueze pani la nivelul macroscopic.

Experienta analizati mai sus ne arati cd omul dispune de un potential
de libertate care-i permite si-gi realizeze actiunile cu géndul, cuvantul si
fapta, in conformitate cu principiile armoniei sociale ce decurg din legea
unitatii lumii. Principalul e si vrea sa faureasci binele si nu riul, si
si stie sau micar si creadd ca ceea ce face este modul sdu de
autoorganizare, ca proces §i ca baza a existentei sale eterne.

A interveni in sfera cimpurilor informationale ale materiei la nivel
subatomic inseamni a decreta, a impune o vointi a observatorului, a
defini 0 anumita cantitate de materie (energie) informationala.

De altfel, in experientele sale M. Planck a ciutat si modifice
mecanica fird a schimba legile esentiale ale migcirii, ci doar
restringdnd numirul migcirilor considerate posibile de vechea

4 Ibidem, p. 84-88.
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dinamic3; de aceea el determina aceste migciri si satisfacd anumite
conditii. In forma lor primitiva, acestea sunt: un oscilator liniar armonic
nu poate executa decét oscilatii a céror energie sa fie egald cu un multiphu
intreg de o anumiti cantitate clementarad de energie; aceastd cuanti
(cantitatea elementard de energie), care joaca aici rolul unui atom de
energie, este egald cu (h¥), (0) fiind frecventa oscilatorului si (h)
constanta universald, care de atunci a fost numiti constanta lui Planck.
Aceastd experientd este efectuatd printr-o adevarata operatie a
savantului; acesta i1 va impune restrictii, ii va interzice anumite
miscdri, decretdnd ca o energie de oscilatie nu poate fi decat un multiplu
intreg de o cantitate elementara de energie. Ne aflim in fata unei
legiferdri oarecum etice a experientei obiective, a unei actiuni, pe
care am putea-o numi, juridice a gandirii in sanul faptelor fizice®.

Aici subiectul, ca sa zicem asa, isi aroga dreptul obiectului, vrea si
realizeze rolul acestuia, a ceea ce trebuie sii ne dea rezultatul teoretic,
iar nu punctul de plecare sensibil al investigatiei constructoare, cu alte
cuvinte, a ceea ce trebuie si aparii ca realitate conceptuali obiectivi
in spatele experientei concrete actuale a variatiei si schimbiirii.
Reamintim c3 misiunea stiintei clasice este si actualizeze, si prin aceasta,
sa subiectivizeze eterogenul, virtualizand si obiectivind astfel continutul,
cauzalitatea, legitura, permanentul, constantul etc. in tot atitea nuante
logice care fundeaz si modeleazi conceptul de identitate. Operatia
cuantica este, dimpotriva, o interventie identificatoare, o tentativi a
subiectului de actualizare in sanul proceselor fizice a unor norme care
prin insusi acest fapt tin de principiul de identitate. Rezults de aici, ca o
consecin{d a mecanismului si a constituirii dualiste si contradictorii a
géndirii logice in calitate de activitate cognitiva, un inceput de punere in
evidentd a unei valori de variaic care se pretinde principiala, datoriti
virtualizarii sale conceptuale, o frecventa care se revendici dreptrealitate
proprie, pentru ea insigi’.

Dar, pentru a generaliza ipoteza cuantelor, M. Planck s-a simtit obligat
sd inlocuiasci cuanta de energie cu cuanta de actiune, cea dintai nemaifiind
decét un caz particular al acesteia. Discontinuul pune astfel stapénire,

* Stefan Lupascu, Experientd microfizica si gindirea umand, Editura
Stiintifica, Bucuresti, 1992, p. 56.
¢ Ibidem, p. 58.

23



oricat ar parea de paradoxal, pe actiunea insagi. Dupa cum se stie, actiunea
are dimensiunile produsului dintre energie i timp sau dintre cantitatea
de energie si lungime. Deci, daci cuantificarea cucereste actiunea,
inseamna cd ne aflam in fata unui proces discontinuu alcatuit din particule
elementare de actiune. Fiecare particuld i, prin urmare, intregul proces
discontinuu pe care ele il formeazi, manifesta astfel o ciudati
interdependenta a geometricului gi dinamicului, fird si se poati acorda
in mod riguros primordialitate unuia in raport cu celilalt; interdependenta
a carei legiturd se prezinta si raméne ca o legaturd de contradictie, in
ciuda tuturor eforturilor pe care le-a ficut si le mai face inca gandirea
contemporana, cu totul patrunsa cum este de logica clasica a
noncontradictiei, pentru ai pune in evidenta caracterul aparent’.

Atat cuanta (hD) lui M. Planck, cét gi experienta cu fotonii si fantele
ne demonstreazi nu numai legétura dual contradictorie intre configuratia
spatiala si migcare, ci si legatura dintre observator si obiectul de observat
(cunoscut), legatura dual contradictorie care nu poate fi depasita decat
asimptotic.

Aceasti legituri ne vorbeste despre unitatea lumii, unitatea
subiectului i obiectului. Cici daca ar fi omul absolut izolat de restul
lumii, n-ar mai fi posibil s o cunoasci. De fapt, omul se afla in rolul
de subiect al cunoagterii numai in masura in care actualizeazi in
frontierele actiunii sale de cunoastere, o parte oarecare a realitatii, in
rest diferenta intre subiect si obiect nu este.

Pentru a ne forma o viziune §i mai clara despre unitatea lumii reale,
parte componentd a cireia este §i omul, si mai analizim unele
experiente.

Sa repetdm experienta efectuata de catre fizicianul francez Alain
Aspect, in anul 1982.

Sé luam doi fotoni (doud fire de lumind) care se migca in directii
opuse unul fatd de altul §i, cu ajutorul unui filtru, si modificim
polaritatea unuia dintre ei. Ca rezultat vom observa ca de fiecare data
celdlalt pare sa “stie” imediat ce se intimpla cu tovarasul siu si sufera
in mod instantaneu aceeasi alterare a polaritatii.

Acest fenomen nu poate fi explicat decat numai prin unitatea lumii.
Pentru ca aceste doud particule, aparent separate in spatiu, fac parte

7 Ibidem, p. 68.
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din aceeagsi totalitate, spatiul fiecarei particule constitutind numai o
autonomie relativa in raport cu totalitatea lumii, care si ea la rindul ey,
constituie o configuratie spatiala unitar autonoma in corelatie cu
configuratia spatiala a tuturor obiectelor ce intrd in componenta ei.

Legea unitatii lumii poate fi observatd cu claritate in exemplul
hologramei.

Cei mai multi oameni care au vazut o imagine holografica (care se
obtine proiectind un fascicul de laser printr-o placa pe care a fost
fotografiata o scend) au avut strania impresie ca ei contempla un obiect
real in trei dimensiuni. Te poti deplasa imprejurul proiectiei holografice
si sa 0 observi sub unghiuri diferite, exact ca pe un obiect real. Doar
trecdnd cu mina peste obiectul proiectat, iti dai seama ca de fapt nu-i
decit o suprafatd pland. Ori daca ludm un microscop puternic, pentru a
observa imaginea holografica a unei picaturi de apa, vom vedea
microorganismele care se gasesc in aceasta picatura.

Si Tncad nu e tot. Imaginea holografica poseda o insugire si mai
curioasd. Sd admitem cad facem o fotografie a turnului Eiffel. Daci
rupem negativul fotografiei in doud si developam una din cele doua
Jumadtiti, nu vom obtine, desigur, decat o jumatate din imaginea originala
a turnului Eiffel.

Dar totul se schimba cand e vorba de imaginea holografica. Oricat
de ciudat ar putea s pard, daca se rupe o bucatd dintr-un negativ
holografic i se pune sub un proiector laser, nu se va obtine o parte a
imaginii, ci imaginea intreaga. Chiar daca rupem negativul in mai multe
parti §i oprim o particica minusculd, ea va contine mereu totalitatea
imaginii.

Aceasta arata intr-un mod spectacular ¢ nu existd o corespondenti
univoci intre regiunile (sau partile) scenei originale si regiunile placii
holografice, cum ar fi cazul pentru negativul unei fotografii obisnuite.
Scena intreaga a fost inregistratd pretutindeni pe placa holografica, in
asa fel incit fiecare “particica“ a placii reflecta totalitatea®.

Dupa cum a demonstrat Louis de Borglie, materia obiectelor este
compusid din configuratii ondulatorii care se interfereaza cu
configuratiile de energie, rispindindu-se neincetat prin tot universul.

¥ Jean Guitton, Griclika Bogdanov si Igor Bogdanov, Dumnezeu si stiinta,
Harisma, Bucuresti, 1992, p. 105.
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Putem spune ci fiecare regiune a spatiului materiei, oricat de mici ar fi
ea, cobordnd péna la simplul foton, care este tot unda sau un ,,pachet
de unde”, contine, ca i fiecare particicd a plicutei holografice,
configuratia ansamblului.

Umanitatea, ca parte componenti a universului, este supusi si ea
legii unitafii lumii, §i din acest punct de vedere ea reprezinti o
comunitate de indivizi care, desi pastreaza fiecare autonomia sa relativ
spatiald, nu sunt separati absolut unul de altul, ci datoritd fortelor
armonios lucrétoare ale lui Dumnezeu ei se afli in legituri de netigaduit
si de neinldturat unul cu altul.

De aceea tot ce face omul si, in primul rind, ce gindeste si cum
gandeste afecteaza atdt propria sa persoani, cat si restul lumii
inconjuratoare din care fac parte semenii sai.

Daca datele stiintifice contemporane ne vorbesc de faptul ca
universul din care facem parte are un inceput i ci e posibil si aiba si
un sférgit, apoi ne putem da bine seama ca Fiinta care a creat acest
univers detine in mainile Sale puterea si libertatea totald, nemarginita.
Dar ci acest univers al nostru a fost creat, gtiinta de astdzi nu se mai
indoieste. Si daca n-ar fi fost creat de o singurd Fiint, in primul rind,
n-ar fi fost unitar si atat de simetric.

Una dintre cele mai elocvente experiente care demonstreaza
unitatea lumii existente o constituie cea condusi de fizicianul francez
Leon Foucault in 1851, care voia sa demonstreze cd PAmantul se invérte
in jurul axei sale.

Pentru aceasta el a atdrnat o piatra foarte grea de o coarda fixata
de tavanul Panteonului. Or, odata lansat, acest pendul incepu sa arate
ceva uimitor: pe masurd ce orele treceau, planul de oscilatie al
pendulului (adica directia in care se deplasa acesta in timpul miscarilor
sale) pivota in jurul axului vertical. Daci la inceput oscila pe directia
est-vest, citeva ore mai tarziu pendulul se deplasa pe directia nord-
sud. Din ce motiv?

Foucault spunea cd schimbarea de directie e doar aparenta:
planul era fix §i doar Piméntul se rotea. in raport cu ce era fix planul?
Fiindca in univers totul este in migcare, Pamantul se invarte in jurul
Soarelui, care la randul lui se afld in migcare in jurul centrului din
Calea Lactee care este i ea in migcare spre centrul grupului local
format de galaxiile invecinate, antrenate si ele spre o aglomerare gi
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mai mare, adica un grup de galaxii inca §i mai vast. Or acest
ansamblu gigantic de galaxii se indreapta el insugi spre ceea ce se
numeste ,,Marele Atractor”, un imens complex de galaxii masive
situat la o foarte mare distanta.

Deci concluzia pe care o putem trage din experienta lui Foucault
este uluitoare: indiferent de masa — desi considerabild — pe care o
reprezintd Soarele §i galaxiile apropiate, planul de oscilatie al pendulului
este aliniat ]a obiectele ceresti care se afla la distante enorme de Pimant,
la orizontul universului, in masura in care totalitatea masei vizibile a
universului se afld in miliardele de galaxii indepartate, aceasta inseamni
cii pendulul este determinat in comportamentul lui de univers in
ansamblul lui §i nu doar de anumite obiecte ceresti care se afli in
apropierea Paméntului. Practic toate fenomenele ce se intdmpla pe
minuscula noastré planeta sunt in relatie cu imensitatea cosmica, ca si
cum fiecare ar purta in sine totalitatea universului.

Cu pendulul lui Foucault suntem deci nevoiti s recunoastem ci
existd o interactiune misterioasa intre toti atomii universului,
interactiune care nu face sa intervini aici nici o schimbare de energie
sau de fortd, dar care conecteazi totusi universul intr-o singuri
totalitate. La 0 asemenea concluzie ajungea Teilhard de Chardin, care
scria ca ,,in fiecare particici, in fiecare atom, in fiecare moleculd, in
fiecare celula a materiei, traiesc ascunse si lucreazi fara stirea nimanui,
omniscienta eternului $i omnipotenta infinitului™®.

Deci, daci noi admitem ca existenta omului (a unui singur om)
se sfargeste odata cu moartea sa fizica, atunci, odati cu aceasta, trebuie
sa admitem si sfargitul existentei intregului univers, pentru ¢d omul
este parte componenta a universului §i ceea ce se intimpli cu omul
(adica sfargitul existentei lui) trebuie si se intdmple cu intreg
universul, or universul nu-si inceteazi existenta cu toate ca deja au
fost date pamantului mii si mii de corpuri fizice ale oamenilor ce au
murit,

Faptul demonstreazi ca moartea fizici este un fenomen de trecere a
omului de la starea sa pAménteani la o alti stare mai evoluata, care de la
conceperea lui se afla sub forma de stare posibila, virtuali in el. Si odata
Ce materia este infinitd §i timpul este o functie a i, inseamni ca si omul

* Ibidem, p. 101-102.
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la randul siu este etern, desi spatial relativ finit, ca mod concret de
organizare a materiei.

Chiar daca admitem ca acest univers din care face parte omul acum,
ca cel mai inalt mod de organizare a materiei cunoscut noud, va dispare
candva, ca mod de organizare a materiei care gi-a atins scopul sau final
de a fi si si-a indeplinit cu aceasta functiile sale, omul nu-si va inceta
existenta, ci va avea un mod de organizare al sdu care-i va permite sa
existe gi sub alte moduri de organizare a materiei.

Materia péstreaza toatd informatia acumulati in procesul de
dezvoltare evolutiva, utilizind-o in scopul organizirii modului sau
superior de existentd. $i odata ce omul este un mod de a fi al materiei,
el 1si defineste autonomia sa spatiald, relativi in raport cu lumea
inconjuratoare, $i prin aceasta exista ca ceva finit in corelatie de legitura
cu restul infinit al lumii.

Daca presupunem ci nu existi unitatea lumii, ar insemna c3 exista
altceva infinit, in raport cu acest ceva finit, care este omul, §i ¢ ambii
sunt absolut separati §i nu se supun uneia si aceleiasi legi a unitatii.

Insa aceasta nu poate fi, pentru ¢a atunci cand vorbim despre ceva
finit noi vorbim concomitent si despre infinit, caci infinitul definegte
finitul ca ceva specific al sau, iar finitul, prin aceasta, la rindul sau,
defineste infinitul ca pe ceva dincolo de frontierele sale, deci este vorba
de o unitate gi nu de lumi separate.

E lesne de inteles cd omul, ca entitate, in frontierele sale spatiale,
contine infinitul mic, dar anume prin aceasta putem vorbi de micul
infinit §i de Marele infinit care se determind reciproc. Altfel n-ar mai
putea fi vorba nici de micul infinit nici de Marele infinit.

Poate s pard intrigant faptul ca, din experienta cu pendulul lui
Foucault, noi ajungem la concluzia ca daci omul ar dispérea ca existenti
in rezultatul mortii sale fizice, ar trebui s dispari si universul. Anume
aga este, dar nu numai universul ar trebui si dispari, ci si Creatorul
acestui univers, pentru ci omul se afld in legiturid de netigiduit cu
Creatorul sdu. Aceasti ,,particicdi—om” indestructibila, aceasts samént
de lumin3, este ceva aseminitor cu binecunoscuta "constanti a lui
Planck", despre care am pomenit deja in lucrarea de fata.

Valoarea ei este de o micime extrem (h= 6,626*10* Joule-secundi),
aceasta reprezintd cea mai mic3 dintre cantititile de energie existente in
lumea noastra fizica, cea mai mica , actiune mecanici ce poate fi conceputa”.
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Ne aflam in fata unui zid dimensional, care marcheaz3 limita divizibilititii
spectrale gi, prin aceasta, limita extrema a oricérei divizibilitai.

De aceea conchidem cd omul este indestructibil, el poate fi
modificat pina la anumite limite, dar nu §i distrus.

Trebuie sa reamintim cd M. Planck a decretat cuanta sa de energie,
adic# a impus-o cu gandirea ca pe o norma etica, interzicindu-i anumite
migcari, fard ca sa schimbe legile esentiale ale migcarii. Iar in experienta
efectuati cu fotonii §i cu cele doua fante, observatorul influenteaza
asupra migcarii §i deci configuratiei spatiale a fotonilor, de asemenea,
cu ajutorul gandirii.

Asadar reiese ca aceasta cuanta, aceastd saimanta indestructibila,
docila si smerita, este de aceeagi natura cu gandul omului.

Omul n-a creat aceasta ,,simanti-gand” si nici n-o poate distruge,
si e bine ca n-o poate distruge, dar Fiinta care a creat aceasta simanta
indestructibila atit a omului, cat si altor vietuitoare, a facut lucrul acesta,
de asemenea, prin gindire §i deci poate fi cunoscuti aceasta Fiinta de
cétre om tot prin gandire.

De aceea ar fi o greseala din partea noastrd sa nu credem cele
spuse de catre Sfantul apostol Ioan:

“intrumceput era Cuvantul gi Cuvantul era Ia Dumnezeu si
Cuvantul Dumnezeu era.

Acesta era dintru-nceput Ia Dumnezeu; toate printr-Insul s-au
facut i fara El nimic nu s-a facut din ceea ce s-a ficut. Viata era
intr-fnsul, si viata era lumina oamenilor; si lumina intru intuneric
lumineaza si intunericul nu a cuprins-0”'°,

Omul reprezintd o “simantd de lumini” cu toate culorile
fundamentale ale spectrului care o constituie. Si aceasti “samanta—
om” contine in stare latent3, virtuali, esenta Creatorului ei, esenta care
poate fi cunoscutd doar numai prin munca depusi de citre om in
conlucrare cu Dumnezeu, actionand consecvent cu gandul, cu cuvantul
$i fapta, conform legii unitatii lumii i principiilor armoniei socio-umane
ce deriva din ea, predestinate omului de citre insusi Creatorul siu: Sa
iubesti pe Dumnezeul tiu cu toati inima ta, cu tot sufletul tiu si cu tot
cugetul tau; sa nu ingeli; s3 nu te preamdresti; sa nu furi; s3 nu savargegti
adulter; si nu ucizi; si iubesti pe semenul tiu ca pe tine nsuti.

'* Sfinta Evanghelie Dupi loan 1, 1-5.
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Aceasta activitate consecventi a omului in conformitate cu legea
unitétii lumii §i cu principiile armoniei sociale enumerate mai sus, §i
care deriva din ea, este nu numai o modalitate de cunoastere ci si de
creatie la nesfarsit; o modalitate de racordare la armonia universala, la
armonia inerentd insusi Creatorului acestei lumi; o modalitate de
autodesdvirsire §i transcendere a mortii, 0 modalitate de dobandire a
libertatii si fericirii depline.

Cine are neincredere si indoieli in privinta celor enuntate mai sus,
are posibilitatea si verifice totul prin propria sa experienta, dar neaparat
la temelia experientei sale trebuie sa stea credinta. Cici, daci omul de
la bun inceput se indoieste in existenta Creatorului acestei lumi si in
ceea ce vrea sa facd, inseamnd ci el prin aceastd neincredere a sa
altereaza actiunile sale.

Fiinta care a creat lJumea, a creat-o prin credinta, cici primul act al
gandirii este credinta.

Nu poti sa creezi ceva, daca nu crezi ca poti crea, i dacd nu crezi
ca ceea ce vel crea va avea influentd benefica sau malefica asupra ta.

Omul poate sa vrea sa creeze ceva ce nu exista niciieri, dar el nu
poate sa vrea ceea ce nu existd, cdci el nu stie ce trebuie s vrea, nu are
obiectul voirii ca sd-l poatd vrea pana nu-i este prezentat sub forma
gandului, ideei, conceptului. Iar daci nu stie ce vrea sa creeze inseamna
cé el trebuie sa creada ca poate crea ceva, deci actului de vointi, in
creatie i precede actul de credinta.

De asemenea, omul nu poate si zica: “Vreau si fiu”, pe cand el
deja este; lui 1i riméane numai faptul sa creadi in existenta sa. Nu poate
sd zicd: “Eu vreau si fiu”. Poate numai sa zica: “Eu sunt”.

Dupa cum ne putem da seama, adevirata creatie e atunci cand
ceea ce trebuie sau vrei sd creezi nu existd niciieri, nu existi undeva
inafara de creator, nmrecanismul de creatie e insusi creatorul, ceea ce va
crea el va fi intdi modificarea propriei sale fiinte prin gandire i apoi
ceva ce va fi numai relativ in afara sa.

Omul nu este in esenta sa decdt gandire, inteligent3, si dacd omul
nu crede in unitatea lumii, care nu este altceva decét diferitele moduri
de organizare a materiei infraatomice informational inteligibile, atunci
el este de la bun Inceput sortit greselilor, raticirilor, suferintelor.

Aceasta nu inseamnd ci tot ce ne inconjoara gindeste de sine
stétator, ci ca tot universul nostru este creat prin intermediul gandirii.
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Si omul ca fiintd ganditoare ar trebui sa fie atent in primul rand asupra
gandurilor sale, cici gandurile odata emise au o fortd si o influenta
inestimabild, atat pentru el insusi, cat i pentru lumea inconjuratoare.

2. Forta si materialitatea informationald a gandurilor

Nu vom exagera dacd vom spune ci gindirea este cea mai mare
forta si bogitie a omului, care adesea este lisatd in paragini sau risipitd
fara rost de citre om. Atat primul caz, cit si al doilea demonstreaza
ignoranta omului fatd de Izvorul vietil sale. Cici Ingrijit si cultivat cu
dragoste, rabdare si credinta, acest Izvor de lumina si muzici aduce roadele
bucuriei, fericirii gi libertétii depline, din care cu cét va sorbi mai mult,
cu atit mai mult va adiuga, i acesta va fi miracolul pe care-1 va trii cu
uimire.

Dar atunci se poate vorbi de gindirea, cunoasterea si trairea
adeviratd, care este cu mult mai reald decit eterogenitatea tuturor
lucrurilor aparente care ne inconjoara.

Dar, pentru a confirma mécar cat de putin cele spuse mai sus, sa
analizim unele aspecte ale gandiri din domeniul fenomenului “de
afectiune la distanta” (telepatia).

In laboratorul de electronici i biotehnologie al Institutului Stanford
(U.S.A.), Harold Pfuthoff si Russel Targ au efectuat peste 50 de experiente
in conditii de control stiintific riguros, supunand experimentului persoane
cunoscute care dispun de capacitatea de percepere la distanta, precum si
persoane care nu-$i cunosteau astfel de insusiri inniscute.

Subiectilor aflati in laborator li se cerea s descrie verbal si prin
desen o serie de obiective necunoscute, situate la distanta (cladiri, sosele,
peisaje), in timp ce erau vizitate de alte persoane, numite persoane-
obiectiv.

Un prim experiment a constat in explorarea vizionirii la mare
distanta (circa 4.000 km). In acest scop, Puthoff face un voiaj in Costa
Rica unde fixeaz citeva obiective §i activititi ce urmeazi a fi “vizute”
de trei subiectii. Acestia nu stiau dect ci este vorba de Costa Rica, dar
nu fuseserd niciodatd acolo. Se obtin astfel 12 descrieri exacte a 7
obiective i activitifi: 6 de la un subiect, 5 de la altul si una de la al
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treilea subiect. Acesta din urma a dat insa descrierea cea mai bogati in
detalij. Rezultatele au depasit net posibilitatea calculati de cercetitori
a unor coincidente intdmplatoare.

Pentru obiectivarea fenomenului de transfer de informatie la
distantd, autorii au facut uz de probe indirecte ca electro-encefalografia,
metoda potentialelor evocate, pletismografia. Unui subiect i se
efectueazi o electroencefalograma (EEG). Intr-o alti incipere, o
persoana este stimulata din timp in timp, fara ca subiectul la care se
inregistreaza EEG sa stie. Pe traseul electroencefalografic apar, exact
in momentul stimularii celei de a doua persoane, inflexiuni grafice
(potentiale evocate) ce demonstreazi o receptare a semnalului emis
din camera vecina.

Daca se cerea subiectului receptor (in cazul dat, cel ciruia i se
efectua EEG) sa apese pe un buton in momentul in care sesizeazi o
influenta straind asupra sa, acesta o facea la intamplare, in discordanta
cu ceea ce dovedea traseul EEG. Neavizat ca se va actiona asupra sa,
nu sesiza nimic. S-a demonstrat prin acest experiment ci subiectul
receptioneaza la nivel incongtient semnalele emise de emititor. Autorii
experimentului Tarr, Llyod, Puthoff §i Targ conchid ci datele obtinute
(diminuarea in amplitudine §i desincronizarea ritmului alfa, potential
evocate) pot dovedi coexistenta unei inregistrari de evenimente
petrecute la distanta pe o cale necongtientizata. !

Am putea extrage de aici ideea ca multe din gdndurile oamenilor
sunt receptionate unii de la altii fara ca sa fie congtienti de aceasta. Se
stie, de altfel, ca in prezent preluim congtient doar o mica parte din
informatiile primite de creier, cele mai multe din ele riméanand la nivelul
subcongtientului. §i in acest fel ne putem da bine seama de influenta
beneficd sau malefica a gandurilor “bune” sau “rele” emise de citre
om, atit pentru sine, cit §i pentru intreaga umanitate, in care oamenii
numai aparent par separati unul de altul.

Cea mai bund apdrare a individului impotriva gandurilor nocive
invizibile, emise de catre semenii sai lipsiti de cultura gandirii, este ca
el insusi sa gandeasca benefic, frumos §i maret, formandu-si aceasta
facultate atunci cand géndeste in conformitate cu legea unititii lumii i

"' D. C. Dulcan, Inteligenta materiei. Editura Teora, Bucuresti, 1992, p.
96-98.
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principiilor armoniei sociale ce deriva din ea, indicate deja mai sus,
cici aceasta va constitui bogatia cea mai de pret a sa, pe care nu i-0
poate lua nimeni, dar de care totodata beneficiaza toti.

Experientele telepatice ficute intre Kamenski si Nicolaev au
demonstrat influenta gandurilor asupra bunastirii omului.

Kamenski transmitea de la Moscova, iar Nicolaev intercepta
mesajul la Leningrad. S-au transmis imagini de obiecte, dar si stiri
afective, in timpul sedintelor telepatice s-au constatat §i modificari
biologice. De exemplu, cind a fost sugerata o emotie placuta, globulele
albe au crescut cu un numdr de 1.500 si au scazut cu 1.600 cind s-a
transmis o emotie depresiva.

Atat in acest caz, cat §i in multe altele de felul acesta s-a observat
deja de catre oamenii de stiintd transmiterea telepatica a simptomelor
si bolilor gi chiar posibilitatea de transmitere a reactiilor telesomatice. 2

Informatia nu poate fi transmisa fara un suport material si acest suport,
dupd cum arati experientele, se afla la nivelul cimpurilor infraatomice,
care, datoritd actului de gandire, cu vointa omului, dau nastere anumitor
unde informationale ce se propagi instantaneu in toate directiile.

Experientele de transfer telepatic, riguros controlate stiintific, au fost
efectuate de-a lungul unei vieti de profesorul Leonid Vasiliev (fost titular
al Catedrei de fiziologie la Universitatea din Leningrad). El, ca si alti
cercetdtori, tindea sa demonstreze ipoteza ca informatia telepatici ar avea
ca suport undele electromagnetice de joasa frecventd. Dar izolarea prin
incinta Faraday, care are proprietatea de a bloca transmiterea undelor
electromagnetice, nu a condus la blocarea undelor purtatoare de informatie
telepatica intre subiecti, aga cum se intimpla cu undele radio.

Legatura telepatici a fost realizatd, de asemenea, intre Cosmos si
Pamant, de citre cercetitorii de la NASA. Acest experiment s-a efectuat
in timpul zborului spre Luni al navei Apollo - 14. Edgar Mitchell
Teugeste sa transmitd unui receptor aflat la baza de zbor 51 de figuri
Zener din 200. Rezultatul depaseste net coincidenta aleatorie, apreciaza
specialistii americani.'?

? Dr. Aurel Popescu-Bilcesti, Enigma vietii si a mortii. Editura Larry
Cart, Bucuresti, 1992, p. 97.

" D. C. Dulcan, Inteiigenta materiei. Editura Teora, Bucuresti, 1992, p.
115, 121.
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Aceasta experienti, ca §i multe altele, ne demonstreaza inca odata
atdt prezenta legii unitfii lumii, cat §i prezenta unui substrat material
al gandurilor omului, care au importantd primordiald pentru intreaga
umanitate.

3. Eternitatea fiintei umane

Atatin experienta cu fotonii si fantele efectuata de catre Thomas Young,
precum i in cea cu electroencefalografia efectuata de cétre Targ gi colegii
sdi, am observat deja cid omul cu gindurile sale poate influenta asupra
particulelor infraatomice i c4 sunt de aceeasi naturi cu ele.

insi pentru ca gindurile omului si poati influenta asupra
campurilor de materie, ar trebui ca ele sa fie organizate i sa prezinte o
forta materiala si informationala dotata cu Insugiri inteligibile.

S1 atunci e firesc sa ne intrebdm: care este organismul ce creeazi
s1 receptioneazd gandurile omului?

Dupa cum s-a vazut din experienta cu electro-encefalografia, si la
nivelul subcongtientului omul receptioneaza semnalele emise de
emitator. Iar dupa cum remarca N. Kobosev, activitatea mentala este
riguros orientatd, spontana gi vectoriala. Aceleasi demonstratii vor duce
ntotdeauna la aceleagi concluzii. Ori de céte ori vom demonstra teorema
lui Pitagora, vom ajunge la aceleasi rezultate. Dar atomii §i moleculele
cu care facem demonstratie, deci cei cu care gandim, nu mai sunt
aceiasi conform legii entropiei. Pentru ca rezultatul gandirii sa fie
totdeauna acelagi, ar trebui sd ramanem la acelagi substrat molecular
ceea ce ar insemna ca pe plan fizic particulele din care este ficut aparatul
gandirii s3 se giseascd la temperatura de zero absolut. Cum fenomenul
nu este posibil, Kobosev ajunge la concluzia cd mecanismul gandirii
nu se poate realiza la nivel atomic §i molecular, ci in alti parte.'

Deci dupa cum reise din cele mentionate mai sus, corpul fizic, mai
precis creierul, nu poate indeplini rolul de creator al gandurilor, el putand
fi mai degrab3 un furnizor de materie prima pentru organismul lor cre-
ator, adicd materia primi fiind rezultatul entropiei, al descompunerii
moleculelor §i atomilor purtitori de energie informationald acumulatd
de citre ei, datoritd modurilor de organizare prin care deja au trecut,

' Ibidem, p. 166.
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constituind corpul fizic al omului. Rolul principal in transmiterea Fie
energie informationala spre organismul ganditor il joaca, in comu] fizic,
creierul, care preia paralel cu aceasta gandurile de la organismul lor
creator, amplificdndu-le pentru a fi transmise ca mijloc de informare
atat imaginar, cét §i verbal.

Deci principala functie a creierului constd in acumularea si
transmiterea informatiei, parvenitd prin intermediul organelor senzoriale
ce o preiau atit din propriul corp fizic, cét si de la lumea inconjuritoare,
ca infinitate a modurilor de organizare a materiei, nascitoare de
informatie. Numai datorita modurilor sale de autoorganizare materia
se Tmbogdteste cu informatie.

Dupa cum se stie, sistemul nervos central este un mare utilizator
de energie metabolica. Astfel creierul omenesc reprezintd numai 2%
din greutatea corporala, dar el utilizeaza aproximativ 20% din consumul
total de oxigen al organismului.

Consumul de oxigen al creierului este foarte ridicat, chiar inafara
desfaguririi vreunei activititi cerebrale. Surplusul de energie
necesari in cursul celei mai intense activititi intelectuale este aproape
nesemnificativ. Aceasta situatic decurge din faptul ca sistemul nervos
central este permanent solicitat de citre fluxul de informatie
senzoriala. De accea, fatd de nivelul de bazi foarte ridicat al consumului
energetic al creierului, o activitate intelectuali (ale carei roade ar putea
fi oricét de stralucite!) nu mai solicitd decat un surplus energetic minor. '

Deci si faptul ca creierul, chiar in timpul celei mai intense activitati
intelectuale, solicitd o cantitate de energie foarte mica, ne face dc
asemenea si cautam organismul creator de ganduri in alti parte.

Se stie ca toate sistemele biologice sunt deschise, viata nefiind
posibila fard permanente schimburi de substante si de energie intre
organism si mediul ambiant. Referitor la aceste schimburi, merita sa
insistam asupra faptului c absolut orice sistem viu extrage din exte-
rior energia pe care o utilizeaza in mod specific gi directionat spre a se
mentine, a creste si a se permanentiza in timp prin autoreproducere.

Conform principiului al II-lea al termodinamicii, numai o parte din
energia interna a unui sistem este liberd s fie convertita in forme utile de

'* Doru Georg Margineanu, Energetici lumii vii. Casa de Editura
"Edimpex-Speranta" SRL, Bucuresti, 1992, p, 100.

35



travaliu, o alti parte fiind legata in sistem ca energie a agitatiei termice a
moleculelor. Aceastd energie legatd se exprima ca produsul dintre
temperatura (T) si un parametru de stare - entropia (S) - ce indicd gradul de
dezordine al componentilor moleculari ai sistemului. Entropia (S) este cu
atdt mai mare, cu cit moleculele sistemului sunt intr-o stare mai
dezordonati. Deci energia legata in sistem este produsul dintre temperatura
si entropie, iar partea liberd, efectiv convertibila in travaliu este:

n= Usma(mmgiilor] -TS

in condifi izobare, energia convertibila in travaliu se exprima ca
entalpie liberd (numit3 si energie libera Gibbs) G=H - T S, unde H -
este variatia energiei interne totale a sistemului.

Trebuie mentionat ca entropia care se produce intr-un sustem izolat
creste: dS>0, rimandnd constanta la valoarea maxima atinsa atunci
céand sistemul a ajuns in starea de echilibru, cand in interiorul sdu nu se
mai produce nici o transformare, adica AS_, = 0. La nivel molecular,
cresterea entropiei exprimi dezorganizarea progresiva a sistemelor
izolate, odatii cu care energia lor liberi scade, devenind minima in
starea de echilibru. Aspectul cel mai important de refinut este ca un
sistem ajuns in stare de echilibru nu mai poate efectua nici un travaliu,
efectuarea oricdrei actiuni realizdndu-se numai de catre sistemele ce
evolueaza catre echilibru.'

Din cele expuse mai sus putem conchide cd, in corpul fizic al
omului, valoarea maximi a entropiei poate fi atinsa numai in momentul
mortii, cAnd el nu mai poate efectua nici un travaliu.

Dar pini la aparitia mortii, entropia corpului fizic este impiedicata
totusi sa se desfigoare in mod unidirectional, cdci altfel n-ar mai fi
posibil si vorbim despre existenta omului ca un corp fizic. §i atunci ne
intrebam: care este totugi cauza ca acest corp fizic existd?

Cautand raspuns la aceast3 intrebare, credem ci orice corp fizic,
incepand de la concepere si pind la moartea sa, este rodul dezvoltérii
omului ca un corp subtil si care concomitent cu dezvoltarea gi cultivarea
sa, in conditii terestre, datoritd legii entropiei, contribuie §i la
manifestarea sa ca un corp fizic. Acest proces decurge in mod cuplat:
pe de o parte, datoriti entropiei, corpul subtil contribuie la organizarea
atomilor, moleculelor si celulelor prin manifestarea sa, iar pe de alta

16 Ibidem, p. 32.
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parte, corpul fizic contribuie, prin descompunerea permanenti a unui
procent din atomii, moleculele §i celulele sale, la aprovizionarea cu
materie prima informationala a corpului subtil al omului, necesara
pentru dezvoltarea §i autodesavarsirea sa.

Adesea principiul al II-lea al termodinamicii este interpretat numai
unilateral, ceea ce provoaca multe contuzii. Adica entropia este privita
numai ca un proces de dezorganizare, dar nu §i ca proces de organizare.
La drept vorbind, o lege nu este deplina atunci cand functioneaza numai
unidirectional. In legatura cu faptul ca entropia se manifesta ca o lege
dual contradictorie, vom analiza citeva rezultate din lucrérile unuia din
cei mai mari biochimisti actuali, premiatul Nobel in chimie Ilya
Prigogine.

La originea cercetarilor sale se afla o idee foarte simpla: dezordinea
nu este o stare “naturala” a materiei, ci dimpotriva, un stadiu care pre-
cede aparifia unei ordini mai elevate.

Ea este demonstratd nu numai teoretic, ci §i pe baza experientei
lui Benard.

Experienta este urmatoarea: sa ludm un lichid, de exemplu, apa. O
punem la incélzit intr-un recipient: ce constatim? Ca moleculele lichidului
se organizeaza, se regrupeaza intr-un mod ordonat pentru a forma celulele
hexagonale, oarecum asemdnitoare cu elementele unui vitraliu.

Acest fenomen, mai degraba neasteptat, cunoscut sub numele lui
Benard, l-a intrigat mult pe Prigogine. De ce i cum apar aceste “celule”
in apa? Ce anume poate sd provoace nagterea unei structuri ordonate?

Uimitor este ca fiecare moleculd gtie ce vor face celelalte mol-
ecule in acelagi timp cu ea si la distante macroscopice. Experientele au
demonstrat cum comunicd moleculele intre ele. Toatad lumea accepta
aceastd proprietate in sistemele vii, dar ea este cel pufin neagteptata
pentru sistemele inerte.!”

I. Prigogine ajunge la concluzia ci viata este agezati pe structuri
dinamice pe care le numeste “structuri disipative” al céror rol consti in
a imprigtia influxul de energie a materiei §i de informatie responsabile
pentru o fluctuatie. Dupd pérerea lui, fenomenele de autostructurare
pun in lumind o proprietate radical noud a materiei: exista un fel de

17 Jean Guitton, Grichka Bogdanov si Igor Bogdanov, Dumnezeu si stiinta,
Harisma, Bucuresti, 1992, p. 45.
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trasiturd continud care uneste inertul cu pre-viul §i cu viul, materia
tinzand, prin constructie, si se structureze in noi stiri de organizare din
ce In ce mai elevate.

“Ordinea biologica este atit constructiva, cét si functionala: mai
mult, la niveluri celulare si subcelulare ea se manifesta printr-o serie
de structuri si functiuni cuplate, de complexitate crescanda si cu
caracter ierarhic. Aceasta situatie este opusa conceptului de evolutie,
descris de termodinamica sistemelor izolate, care conduce spre starea
cu numir maxim de microstiri §i, deci, spre «dezordine».”'®

Deci ni se reveleaza destul de clar faptul ci la nivelul celular si
subcelular se petrece un proces de structurare §i functionare cuplati cu
caracter ierarhic, adica in spatele dezorganizirii celulare §i moleculare,
unde se credea ci totul dispare, ca dincolo de aceasta omul nu exista.

Astizi ne stau la dispozitie destule argumente ca sa ne schimbam parerea.

Luind in considerare faptul cd procesele organizatoare
antientropice se pot desfigura numai datorita celor entropice de disipare
a materiei purtitoare de informatie, suntem indreptétiti sa spunem ca
omul este o entitate dual contradictorie, care se manifesta la nivel mac-
roscopic prin starea sa fizica ca materie vie, iar la nivel subtil (micro-
scopic) prin starea sa ca materie spirituala.

Nu este cazul aici s punem in discutie conceptul de “materie”.
Credem ci este de ajuns s3 spunem ci, prin conceptul de materie, noi
intelegem orice existentd, orice mod de a fi §i nu limitdm notiunea de
materie numai la ceea ce poate fi sesizat de organele senzoriale ale
corpului fizic la om. n legatura cu aceasta vom spune numai ci, dupa
cum se stie, energia electromagnetica radianti se propaga perfect prin
spatiul vid, fara si necesite vreun mediu material, ceea ce a aratat ca
este ea insisi o forma specifici de existentd a materiei.

Toate corpurile - de la astri, pind la propriul nostru corp - emit §i in
acelasi timp absorb radiatii electromagnetice cu intensitate si distributie
spectrali ce depind de natura lor.

Este cunoscut faptul ci razele Soarelui lumineazi numai cand
intalnesc in calea lor corpuri, cand vin in impact cu un corp anume,
precum este PAmantul, in rest in cosmos ¢ bezna.

'8 Jlya Prigogine, De la existentii la devenire. Editura $tiintifica, -
Bucuresti, 1992, p. 83-84.
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Deci in privinta omului vom spune ci el se manifesta la nivel mac-
roscopic ca corp fizic, iar la nivel microscopic, subatomic, ca un corp
spiritual (subtil).

Dar care este adevirata realitate (esentd) a omului, cea de corp
fizic sau cea de corp spiritual?

Conform legii entropiei, ca un corp sd se dezorganizeze trebuie
mai intai sa fie organizat. Si dacad viata, dupa cum mentioneaza I.
Prigogine, e asezatd pe structuri dinamice disipative purtitoare de
informatie, reiese ¢ omul este mai intdi ceva organizat la nivelul
materiei spirituale, ceva ca un “sambure”, care datoritd entropiei
concomitent cu dezorganizarea sa la nivel microscopic, se petrece si
organizarea la nivel macroscopic, pentru ca entropia nu este un proces
unidirectional, ci un proces cuplu, dual-contradictoriu si transcenderea
contradictiei, trecerea de la o stare la alta a unui obiect are loc numai
asimptotic, nu prin suprimare.

Dezorganizarea omului ca “sambure” la nivel microscopic se
desfagoara numai pand la un anumit punct, altfel zis asimptotic. Cici
daca trecerea ar fi totala de la corpul spiritual la corpul fizic, atunci
s-ar petrece o ruptura in unitatea materiei §i ar apare intrebarea: cum
de a putut materia spirituala si faci legatura cu materia vie (biologica),
dacd acestea sunt doud lumi absolut diferite?

Daci prelungim firul gandului si admitem ca ceea ce a contribuit
la aparitia omului ca corp fizic, s3 zicem macar pani la constituirea
ADN-ului §i ARN-ului, si-a indeplinit functia si s-a rupt de el, atunci
aceeasi soarta a disparitiei le agteapta §i pe aceste entitéiti, dar noi gtim
cd lucrul acesta nu se intdmpla, §i aceasta datorita legii entropice dual
contradictorii. Cici aceastd lege nu poate fi valabila, si zicem, numai
pentru atomi §i molecule, iar pentru celule care asigura reproducerea
nu, pentru ci altfel s-ar relua mereu totul de la inceput §i n-am putea
vorbi de ceva concret la nivel macroscopic.

Dar si ludm gi altd laturd a problemei. Sa presupunem ci atit
universul in totalitatea sa, cit §i omul au aparut intdmplator si ci totul
nu e decat o intimplare a hazardului.

Asa ceva, dupa cum arati cercetirile stiintifice, este imposibil.
Pentru ca ansamblajul nucleotidelor s conduci, de exemplu, “din
intamplare” la elaborarea unei molecule ARN utilizabile, ar fi trebuit
ca natura s3 multiplice “pe dibuite” incercirile de-a lungul a cel putin
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10" ani, adicd de o sutd de mii de ori mai mult decét vérsta totald a
universului nostru'®.

Avind in vedere cele expuse mai sus, considerdm c@ materiei fi
este inerenti legea unititii si cd modurile de organizare a materiei sunt
la infinit, fie ¢ vorbim de materia minerald, animal3 sau spirituala.

Universul nostru ca mod de organizare a materiei poate sa dispara,
dar materia nu va dispare, ci va trece de la un mod de organizare a sa la
altul superior, pastrindu-gi concomitent $i bogtia calitatilor acumulate
pe parcurs. Pentru ci ea este nemarginiti §i nu poate riméne incatusata
de un mod oarecare al ei de a fi.

Dupia cum aratd datele stiintifice din mecanica cuanticd putem
spune ci, de modul de organizare al materiei depinde atat caracterul
spatiului, cit si caracteml timpului, caci spatiul §i timpul sunt functii
ale materiei §i nu existd obiectiv in afara ei, §i deci suntem indreptatiti
si din aceastd privinta s considerim cd, materia este eternd §i ca pe
parcursul evaludrii modurilor sale de organizare, isi pastreaza toata
bogitia informationala si calitdtile acumulate.

E de ajuns si dim pentru aceasta, ca exemplu, codul genetic,
reprezentat prin ADN-ul din celule, care contine toata informatia lumii
vil.

Daca noi sustinem ci omul este o fiinta materiala, atunci el nu este
altceva decitun mod de organizare a materiei, care ne permite si vorbim
despre proprietatile omului ca proprietiti ale materiei. $i daca materia
este vesnica inseamna ca si omul este vesnic, chiar daca acest univers,
dupa ce-§i va indeplini menirea sa ca o conditie de autodesdvirsire a
omului, va dispare ca mod de a fi.

Vorbim despre autodesavarsire pentru c¢i omul in conditiile piméntesti
se manifesti ca un corp fizic, avand in sine acest mod de a fi ca virtualitate,
ca ceva posibil, care se manifestd in anumite conditii. E de ia sine inteles
cd nu omul si-a creat aceste conditii pamantesti, caci de-ar fi putut crea aga
ceva, ar fi putut crea §i alte fiinte, care la rdndul lor sa aiba libertatea de a
crea de sine statitor. Deci puterea de creatie a omului in condiiile pAmantegti
este limitata si reiese ¢ dacd altcineva a creat universul, inseamna cé este
o Fiinta superioard omului, care a creat nu numai universul, ci §i pe om ca

19 Jean GUITTON, Grichka BOGDANOV si Igor BOGDANOV,
Dumnezeu §i stiinta, Harisma, Bucuresti, 1992, p. 48.
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ceva spiritual in germene, ca un corpuscul, care contine in sine in forma
latentd (posibild, virtuald) toate calitatile sale, dar inca nedezvoltate,
nedesavarsite. De aceea era nevoie de animite conditii ca si calitifile omului
sa se realizeze prin autodesavarsire.

Prin urmare, pentru autodesavargirea sa, omul contine in sine §i
posibilitatea manifestarii sale ca un corp fizic(biologic), dar omul este
mai intdi de toate §i in primul rind corp spiritual, care traieste §i se
manifesti prin corpul fizic in conditiile piméantegti. Insa scopul sdu suprem
nu este manifestarea sa ca un corp fizic, ci autodesdvarsirea sa prin
intermediul corpului fizic, care il ajuta la formarea facultatilor sale i la
marirea gradului sau de libertate, pana la atingerea libertatii depline.

In sprijinul existentei omului ca tip de corp spiritual sd urmarim i
rezultatele unor experiente.

Daca efectudm electronografia unei frunze, observam in jurul ei o
aurd. Sa decupam apoi un fragment din ea §i sa-i facem din nou
electronografia, vom observa ca si acolo unde fragmentul de frunza
lipseste, aura este prezentd, de o intensitate mai mica, dar ea exista.
Agsa se explica si piciorul fantoma in chirurgie. Se stie ca, dupa cazuri
de amputare a piciorului, bolnavii continua un timp sa afirme ca ii dor
degetele pe care nu le mai au. Aceasta se explici prin prezenta corpului
subtil al omului, care este cel ce da senzatia de durere i iata confirmarea:
daca se trece o raza de lumina printr-o prisma ea se descompune in cele
sapte culori ale spectrului solar. Daci insé se interpune intre prisma si
sursa de lumini piciorul fantoma, adica partea care de fapt nu mai exista
pentru cad a fost amputatd, nu se obtine descompunerea luminii, deci
ceva s-a interpus intre prisma si sursa de lumina, acesta fiind corpul
subtil, electronografia aratindu-ne prezenta aurei la acest nivel®.

Daca insa am decupa din mijlocul frunzei, sub forma unei ferestre,
o parte din ea, §i vom efectua electronografia, vom constata ca pe
amprenta electronografica din golul acestei ferestre se distinge conturul
general al frunzei, redus la dimensiunile micsorate care sd-i permita
inscrierea in golul ferestrei decupate.

Rezultatele experientelor de mai sus ne vorbesc elocvent despre
legea unitatii lumii §i proprietatii materiei de conservare a informatiei.

20 Aurel POPESCU-BALCEST], Enigma vietii si a mortii, Editura Larry
Cart, Bucuresti, 1993, p. 64.
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Céci altfel nu se poate lamuri, in ce mod poate simti omul durerea
degetelor pe care nu le mai are.

Daci omului 1 s-a amputat piciorul §i el totuna simte durerea
degetelor sale, inseamna ca ceea ce a fost amputat este ceva aparent,
ceva efemer, altfel spus omul a rimas in continuare in integritatea sa,
in posesia piciorului sdu autentic, fiindu-i amputata numai manifestarea
piciorului autentic, adica piciorul ca corp fizic, ca forma de manifestare
a entitatii spirituale umane in conditiile piméntesti.

Altfel spus, adevarul adevirat il constituie omul ca corp spiritual,
iar ramisitele corpului fizic sunt un reziduu al siu, sunt o forma de
transformare §i reintoarcere la origini.

S-ar putea reprosa, cum ca informatia si senzatia durerii se afla in
memoria creierului.

Dar prin aceasta revenim iarasi la problema creierului, pe care noi
am abordat-o ceva mai sus, atunci cand am ajuns la concluzia cid omul
nu gandeste cu creierul, ci nu creierul este creatorul gandurilor, ci corpul
spiritual, ca rezultat al manifestarilor sale.

Oare intr-adevar bucuria si durerea sa fie numai nigte simple
excitatii ale creierului? Oare intr-adevar omul dupa moarte nu mai exista,
nu mai simte durere §i nu mai are bucurii, nu se bucura de rodul vietii
sale pimantegti?

Intrebiri §i iar intrebiri, poate ci sunt ciliuzele noastre spre adevar
si poale ca merita s3 privim mai atent §i s3 meditdm asupra unor fapte
concrete din viata oamenilor, cum sunt, de exemplu, urmatoarele: "Inca
la inceputul carierei sale militare generalul M. 1. Kutuzov, in timpul
unei incdierdri, a fost impugcat in cap, glontele sfirdménd-i creierul,
ins3, in pofida acestui fapt, el s-a insdnatosit, iar mai apoi a fost in stare
sa cagtige si razboiul cu francezii.

fn anul 1925 in spitalul Sfantul Vincent din New York s-a nascut
un copil, care nu se deosebea cu nimic de alti nou nascuti: méinca,
dormea, plangea etc. Pe neasteptate insd, in cea de-a 28-a zi de la nastere,
a murit. In urma cercetarilor efectuate medicii au fost zguduiti: copilul
era complet fard creier.

Acest fapt senzational a fost tratat de citre oamenii de stiintd cu
multi banuiald. Aceast3 binuiald a durat pana in anii cincizeci, cind
cunoscutul specialist in problemele creierului, profesorul german
Hufland, a lansat o informatie senzational3, schimband in mod radical
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toate parerile traditionale despre creier, ca centru de comanda si
conducere a vietii fizico-psihice a corpului omenesc.

Hufland a tinut sub control permanent un pacient lovit de paralizie
si a facut inscrieri amanuntite despre modul de comportare a bolnavului
pe intreg parcursul vietii. Dupa cum marturisesc inscrierile ficute in
istoria bolii, pacientul si-a pastrat in mod normal capacititile sale fizice
si psihice pana in clipa mortii, avdnd discutii pe diferite teme, atit cu
medicii, cit si cu rudele sale, si demonstrind o gandire destul de
sinitoasa. Insi, cAnd dupa moarte i-a fost deschisa cutia craniand, mare
a fost mirarea profesorului Hufland, pentru ci in loc de creier, in cutia
craniand, se aflau 11 uncii de apa si mai mult nimic.?!

Sirul cazurilor senzationale in privinta creierului poate fi prelungit,
dar credem ca §i in urma acestor trei mentionate mai sus, ne putem intreba:
cum a fost posibila viata omului in asemenea cazuri? Cum de a fost
posibila gandirea, daca se considera creirul organ de gandire al omului?

Credem cd cel mai corect ar fi sd@ acceptam existenta omului in
calitate de corp spiritual, care este indestructibil si, deci si vesnic;
care se manifestd ca gindire, iar in condifiile pAmantesti §i ca corp
fizic; care se afla in legdtura directd cu intreg universul, dar care-si
pastreaza autonomia sa relativa; care simte durere sau placere in
functie de modul de racordare a lui la legea unitatii lumii; care ne
indeamna sa ne cunoastem pe noi ingine, prelungind cercetarile si
experientele schimband metodele si insagi modalitatea noastra de a
fi; care ne indeamna sa privim omul ca pe o fiintd vesnica i ca pe o
sinteza a actiunilor sale sociale; care ne indeamna la multe §i multe
alte fapte. De aceea, raspunzand acestui indemn, sa prelungim firul
lucrarii noastre.

Existenta corpului spiritual al omului poate fi lamuritd §1 prin
experientele fiacute de cdtre dr. Dougall, care a efectuat cantirirea
pacientilor muribunzi, constatdnd cd in momentul exitusului greutatea
muribundului scade brusc cu o valoare intre 15 i 30 grame, sciadere
care nu poate fi pusa nici pe seama deshidratirii §i nici pe cea a greutatii
volumului de aer rezidual pulmonar al ultimei expiratii, toate acestea
fiind scézute din calcul?.

21 Ziarul "Ciastnai detectiv". Nr. 24 (50), p. 5, Minsk, 1993.
2 Eugen CELAN, Viata dup pragul mortii, Editura Teora, Bucuresti, p. 44.
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Desi investigatia tanatologici stiintifica este de dati relativ recenti,
literatura tratdnd direct acest subiect este destul de bogati. Vom lua ca
exemplu zguduitoarea experientd pe care a trdit-o la limita vietii in
spitalul Coral Gabies scriitorul Arthur Ford, descrisa intr-un pasaj in
felul urmator: "Pluteam in aer langa patul meu. fmi vedeam corpul, dar
el nu ma interesa nici mécar cit imbracamintea. Era ca o incongtienta
totald, fard de sfargit ... Apoi realizez ci n-are nici un sens si ai un corp.
Da, sunt eu insumi. Ven cétre mine persoane din toate partile, pe care
le cunosc si cred ca sunt de asemenea morti.

fntr-un punct, un tribunal de fiinte superioare imi i cerceteazi situatia.
Sunt foarte preocupati sa stie daca sunt informat ca pot s3-mi indeplineasci
o dorinti. Am aritat foarte clar ci vreau sd ma intorc. Fac o gafa de copil
rau si imi strang picioarele a luptd, inainte de a fugi. Brusc imi dau seama
cd nu are sens s ma arunc in spatiu i realizez ca eu insumi ma aflu in
spitalul Coral Gables. Am stat in coma doua saptamani."

Sa retinem in acest context ceea ce afirma dr. Valeriu Musatescu,
preluénd teza sustinuta incé din 1940 de catre Nicolae Porsena: "Omul
posedd un «dublu» de o foarte fina substantialitate, in mod normal
invizibil ... un fel de «cdmp gravitational viu», dotat cu subtilitate, in
vulnerabilitate, viteza,putere a incongtientului; acesta este dublul, care
serveste drept sediu al personalititii congtiente, $i nu soma sau creierul.
Acesta este animatorul somei §i serveste ca un veritabil substrat al
sentimentelor, vointei, gandirii ...".?

Dupi cum arati rezultatele experientelor electronografice, corpul
fizic al omului este curpins intr-o aurd luminoasd, care-i reprezintd-de
fapt corpul subtil la nivel microscopic.

Daca luam in considerare faptul ca, atunci cand interpunem intre
prisma §i sursa de lumind piciorul fantoma, lumina nu se mai
descompune,putem spune cd moartea corpului fizic este rezultatul
organizrii si dezvoltdrii omului ca corp spiritual.

Si reiese ca atét aparitia, cat i disparitia corpului fizic este insotita
de dezvoltarea omului ca corp spiritual.

Dupa cum se stie, conform legilor termodinamicii, variatia entropiei
unui sistem neizolat (corpul omului este un sistem neizolat) este
rezultanta a doi termeni: o cregtere a entropiei datorita proceselor ce au

B Ibidem, p. 59-60.



loc in interiorul sistemului si un flux de entropie legat cu schimburile
de caldura cu exteriorul. Deoarece schimburile de caldura (energie)
ale oricarui sistem pot fi in ambele sensuri, acest proces poate fi atéat
pozitiv, atunci cand sistemul primeste caldura din exterior, cat si negativ,
atunci cind el degaja cildurd. Primirea unei cantititi de caldura
determini intensificarea agitatiei termice din sistem, deci accentuarea
dezordinii moleculelor sale, ceea ce se exprima prin cresterea entropiei®.

in legaturi cu corpul fizic al omului trebuie s remarcam, ci daca
fluxul de energie din exterior ar fi prea mare sau cel putin energia din
interiorul corpului fizic n-ar fi preluatd de cétre autoorganizarea §i
dezvoltarea corpului spiritual, atunci corpul fizic pur si simplu s-ar
dezorganiza, s-ar distruge. Aceasta ne vorbegte de faptul ca, corpul spiri-
tual al omului indeplineste si functia de mediator cu lumea inconjuritoare,
functia de ocrotire i de sustinere a functionarii corpului fizic.

Insa pe misurd ce corpul spiritual al omului se dezvolta si se
organizeazi, corpul fizic este tot mai mult invaluit §i izolat de mediul
inconjuritor, ca intr-o mantie de materie subtila luminiscentd care de
fapt reprezinta omul ca corp spiritual.

Aceastd materie subtild luminiscenta este de o frecventa vibratorie
destul de inalta ca sa protejeze in misura necesara corpul fizic de radiatia
cosmica. Dar in acelasi timp pe mésura dezvoltirii sale corpul spiritual
este in stare si se alimenteze cu o anumiti energie necesari existentei
sale, direct din radiatia cosmica, de aceia ajunge la un anumit moment
cénd nu mai are nevoie de energia furnizata prin intermediul corpului
fizic §i atunci entropia corpului fizic ajunge la o stare de echilibru. Adica
entropia atinge in mod unidirectional starea sa maxima si in interiorul
corpului fizic nu se mai produce nici o transformare, nemaiputand efectua
nici un travaliu. $i atunci odata cu aceasta are loc detagarea omului ca
corp spiritual de corpul fizic, provocand fenomenul mortii.

In urma acestei detagari corpul fizic rimane in directd legéturd cu
lumea inconjuratoare §i energia mediului ambiant patrunzéind din exte-
rior induntrul lui contribuie la dezlanfuirea unui proces de asemenea
unidirectional al entropiei, care duce la dezorganizarea si deci la
descompunerea lui.

2 D. G. Margineanu, Energetica lumii vii. Casa de Editurd "Edimpex-
Speranta" SRL, Bucuresti, 1992, p. 33.
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Aceasti stare a omului ca corp fizic in conditiile terestre este una
din posibilele sale stari de a fi, care din virtuald devine actuala. Si
trecerea de la ea la o alta stare a omului, prin actualizarea acestei alte
stari de existenta a omului, nu inseamna suprimarea omului, disparitia
lui, ci este o transcendere asimptotica la o alta stare, la un alt mod de
organizare a omului, care totodata nu este lipsit de posibilitatea de a
reveni din nou la stare initiala de corp fizic, pentru ca ea ramane ca
posibilitate, ca proprietate inerentd omului $i daca va fi nevoie, el poate
reveni in aceasta stare.

Se poate spune ci corpul fizic rimas ca trup neinsufletit pe pAmant,
ca rezultat al detagarii omului de la el, este reziduul vietii omului pe
pamant, este indicatorul eficacitatii muncii omului in conditiile terestre.
Caci omul care atinge treapta desavarsirii poate sa nu lase in urma sa
nici un reziduu pe Pamant si sa se inalte (sa treaca) in alta sfera de
vietuire cosmica folosind toati energia acumulata in corpul sdu fizic.
Cum a facut, de exemplu, Sfantul Ilie sau Iisus Hristos.

E lesne de inteles, cd existenta omului nu se termind odatd cu
moartea corpului sdu fizic, cici daca ar fi aga, ar insemna cd aceasta
este limita posibilitatilor de dezvoltare a materiei, ceea ce nu poate fi,
pentru ca daca recunoastem adevarul ca nu omul este acela care a creat
pamantul si viefuitoarele de pe el, inseamna ca este o alta Fiinta care a
facut lucrul acesta, deci materia in persoana omului contine in ea
posibilitatile necesare pentru desdvirsire §i pentru atingerea stirii de
autocongtienta si de cunoagtere a Creatorului sdu. Dar cine cunoagte
Creatorul, inseamna ca este de aceiasi cosubstantialitate cu El, cici
altfel ar fi imposibil sa-L cunogti. $i daca este o Fiinta creatoare care a
creat aceastd lume, apoi ea nu poate fi diferita ca natura de ceea ce a
creat, altfel n-ar fi putut-o crea, fiindca doua lumi absolut diferite una
de alta nu pot avea legaturi intre ele.

Omul ca corp spiritual i§i pastreaza individualitatea sa care este
rezultatul muncii depuse pentru autodesavargire in cadrul vietii sale
pamantesti.

Dupa cum am mentionat deja, omul ca corp spiritual reprezintd o
materie infraatomica luminiscentd. Aceasta masa luminiscentd contine in
sine toate cele sapte culori fundamentale ale spectrului luminii: 1. rogu;
2. portocaliu; 3. galben; 4. verde; 5. albastru; 5, indigo; 7. violet. Dupa
cum se stie fiecare culoare are lungimea sa de unda, adica frecventa sa
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vibratorie. Se cunoaste de asemenea ci frecventa vibratorie este insofita i
de tonalitatea sa sonord. Deci gama celor sapte culori este insotiti de gama
a sapte tonaliti{i sonore. Se mai poate spune ¢ se afld §i in directd armonie
cu cele gapte zile §i gapte nopti ale siptimanii.

La drept vorbind suntem in prezenta unei unitati dual contradictorii
de lumina §i sunet sau mai bine zis de lumina gi muzici, de gind si de
cuvant.

Cat de armonioasi este aceastd muzica §i lumina in om depinde de
rezultatul muncii depuse de ciitre el pe parcursul vietii sale pAimantesti,
in conformitate cu legea unitatii lumii §i principiilor armoniei sociale
ce deriva din ea. Aceasta nu inseamna ca omul si pierde individualitatea
sa, ci dimpotriva numai in conformitate cu armonia universala poate fi
apreciata la justa valoare individualitatea omului.

Se stie ¢ lumina este pur alba, dar acest alb are o infinitate de nuante
§1, pe de alta parte, nu este alb decét in raport cu alte culori.

Aga este 51 omul §i daci in rezultatul vietii sale pe pamant se alege
mécar cu un "bob" cét de mic de lumina armonioasa, atunci nu gi-a triit
viata in zadar. La drept vorbind, omul la originea sa, ca esenti, nu este
decat un "graunte" de lumind, care contine in stare latenti (virtuala)
gama celor sapte culori fundamentale si celor sapte tonalititi muzicale.
Nu intdmplator Pitagora vorbea de muzica sferelor ca de o armonie
cosmica.

Fiecarei sfere cosmice {i corespunde o anumita tonalitate (frecventi
vibratorie) a luminii i a muzicii. Si omul, actualizindu-se consecutiv
prin toate aceste sfere conform fortei lor gravitationale, trece un proces
de racordare, purificare cu fiecare din ele, dar rimanand totodata in
armonie cu celelalte sase. Asa ci ceea ce este in dezaocrd cu frecventa
vibratorie actualizat, este inldturat, detasat de la om, pentru ca el s3
poati trece in sfera urmitoare, e ceva aseminitor ca in cazul cu corpul
fizic. Acest mecanism contradictoriu de actualizare a unei stiri de triire
a omului in conformitate cu frecventa vibratorie a sferei date prin
virtualizarea celorlalte frecvente vibratorii din componenta sa este spe-
cific pentru fiecare sfera cosmici in parte. Si putem spune c4 sunt in
corespondenta cu cele sapte culori fundamentale ale spectrului luminii,
care sunt i in esenta omului, numai ¢ mai intdi in stare latents.

Deci in fond se desfigoara un proces de inlaturare, dar tot prin
triire, a ceea ce nu corespunde armoniei, desdvarsirii. Si in consecinta
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dupa ce omul trece consecutiv fiecare sferd cosmici, riméne cu acea
bogatie a sa, care reprezinta rodul vietii sale pAmantesti.

Ne putem da bine seama ci cu cat mai mult a actionat omul in
dezacord cu legea unititii lumii §i principiile armoniei sociale ce deriva
din ea, cu atit mai mic este gradul sdu de cultur in raport cu starea de
desdvarsire, cu atdt mai micd este bogdtia sa ca fiintd desavarsita. $i
atunci ruginandu-se de sine insusi, de Creatorul siu §i de semenii sai §i
necdjit de durerile triite din cauza nedesavarsirii sale, se va cere inapoi
pe pamant, ludndu-gi reziduul 1asat in fiecare sfera cosmica pentru a se
reorganiza, a se cultiva intr-o noud viata pamanteasca, conform legii
unitatii lumii §i principiilor armoniei sociale ce deriva din ea.

Ceea ce inseamna formarea unor asemenea facultiti care, in orice
imprejurari nu tea-ai afla, te invata sa nu ucizi; sa nu faci adulter; sa nu
furi; sa nu ingeli; sd nu te preamaresti; sd iubegti pe semenul tau ca pe
tine insuti, toate integrandu-se , ca sinteza, in facultatea de a putea iubi
nepdrtinitor in conlucrare directa cu Creatorul acestei lumi, ca semn al
desavirsirii i realizérii scopului suprem al viefii pe pAmént. Ca semn
si ca temelie, in activitatea extraterestrd de creatie si triire fericiti la
nesfarsit.

Faptul ca omul exista ca corp spiritual §i ¢ dupa moartea sa fizica
poate reveni iaragi pe Pamant se confirma prin rezultatele cercetarilor
efectuate in domeniul parapsihologiei si tanatologiei, la care noi am
facut deja unele referiri.

Unul din fenomenele cele mai importante care ne atrage atentia,
este cel de "extracorporalitate”, adicd detasarea omului ca corp spiri-
tual de la corpul sau fizic, cunoscut §i sub denumirea de "proiectie
astrala".

Studii privind voiajele "extracorporale” au fost organizate de mai
multe institutii de profil. in anul 1968 un astfel de studiu a fost initiat
de Celia Green, directoare la Institute of Psihophysical Research al
Universitatii Oxford, prin lansarea unui apel in presa si la radio BBC
pentru a primi informatii de la persoane care au traversat astfel de
situatii. Au fost expediate chestionare unui numir de 400 de persoane
din Anglia, din care 200 au trimis raspunsuri. Cu toatid dimensiunea
relativ redusi a esantionului obtinut, care nu a fost suficient pentru o
analizi statisticdi, s-a concluzionat totusi ca se poate contura, pe baza
raspunsurilor primite, un tablou care sa modeleze fenomenul. Astfel,
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majoritatea raspunsurilor consemnau, fiecare independent unul fata de
celelalt, faptul ca in momentul desfasurarii fenomenului subiectii 1si
simfeau prezenta alaturi de corpul fizic, cupringi fiind de "un anume
fel de paralizie". Dominanta apare senzatia ocuparii unui spatiu definit
ca "un duplicat exact" al corpului lor fizic. In mod uzual este raportati
sisenzatia de "flotare aeriana" intr-o planare deasupra scenei ambientale.
Frecvent este exprimata surprinderea de a-gi privi propriul corp fizic,
aflat undeva inert dedesubt sau incercand fara a reusi unele manevre,
ca de exemplu, rasucirea unui comutator electric sau apasarea pe clanta
usii pentru a o deschide. Lipsa de finalitate a unor astfel de actiuni se
datoreste faptului cd ména trece prin obiecte ca i cand acestea ar fi
imateriale. Se consemneazd de asemenea in multe din raspunsurile
acestei anchete perceptia unei luminozititi puternice, ca si persistenta
unor sentimente stenice de libertate, vitalitate i sanatate.

In urma unei anchete din anul 1982, efectuata de Institutul Gallup
din SUA in randul populatiei americane, privind problematica vietii
dupé moarte, se ajunge la concluzii extrem de interesante.

Ancheta arati ci, din totalul populatiei Statelor Unite, un numir de
23 milioane de persoane au traversat un episod tangent sau implicand o
traire la limita vietii. Dintre acegtia, pentru 8 milioane de cazuri, episodul
respectiv a fost insofit de trairi emotionale §i psihice ce contureazi liniile
unui tablou general cunoscut.

Cercetarea a stabilit apte grupe de posibilitati pe care investigatorii
le-au denumit «ferestre» pentru patrunderea intr-o situatie de traire la
limita vietii: 1) accidente fizice; 2) socuri in momentul nasterilor; 3)
operatii chirurgicale sau maladii implicand alergeni §i anestezice; 4)
episoade maladive cu evolutii acute sau supraacute declansate in afara
unor agezaminte spitalicesti; 5) atacuri criminale; 6) moarte naturali;
7) investigatii implicind analiza starilor premonitorii, a viselor religioase
sau a altor experiente spirituale.

in aceasta ampla anchetd abordarea statisticd a relavat caracte-
risticile generale ale tabloului pe care cei ce traverseazi o astfel de
stare il descriu. Profilul procentual al egantionului este:

- senzatia de extracorporalitate - 9% dintre adulti;

- perceptia vizuald a unor entitati ce-i iInconjoara - 8%;

- sunete audibile ale unor voci omenesti - 6%;

- senzatia coplesitoare de pace si liniste - 11%;
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- vederea unei lumini sau a mai multor emisiuni luminoase - 5 %;

- impresia trecerii in revistd sau a reexamindrii intregului parcurs
al vietii -11%;

- senzatia particulara c3 se afla intr-o altd lume -11%;

- sentimentul ca este inconjurat de entitati, altele decat persoane
care sa fi parasit lumea nainte - 8%;

- senzatia de parcurgere a unui spatiu ce poate fi asemanat cu un
tunel - 3 %,

- premonitii asupra unor experimente ce se vor produce in viitor - 8%.%

Sa urmarim insi si experienta traita de una din cele 50 de persoane,
intervievati In amanunt de catre Dr. Raymond Moody si descrisa astfel:
«In momentul cind s-a intimplat aceasta, sufeream, ca si azi, de o astma
bronhici gravi. Intr-o zi, am inceput sé tugesc tare si aparent mi s-a
rupt un disc in-partea de jos a coloanei vertebrale. Timp de doud luni
m-au consultat mai multi doctori pentru durerea agonizatoare si in fi-
nal unul din ei m-a recomandat unui neurochirurg, Dr. Wyatt. M-a vazut
$i mi-a spus ci trebuie s3 md internez in spital de urgentd. Am facut
aceasta imediat §i am fost pus chiar atunci 1n tratament.

Dr. Wyatt stia ci aveam o boald respiratorie avansata astfel ca a
chemat un specialist de plimani care spunea ci anesteziologul Dr.
Coleman trebuia intrebat daca e nevoie sa fiu adormit. Astfel s-a ocupat
de mine specialistul de plaméani aproape trei siptdméani pana ce m-a
dus intr-un loc unde Dr. Coleman urma s ma adoarma. A consimtit
pani la urma si facd aceasta intr-o zi de luni, desi era foarte ingrijorat.
Au programat operatia pentru urmdtoarea vineri. Luni noaptea am
adormit i m-am odihnit pAna marti de dimineatd, cind m-am trezit cu
o durere mare. M-am risucit si am incercat sa stau mai confortabil si
chiar in acel moment apiiru o lumini in coltul camerei, chiar sub tavan.
Era ca o minge de lumin, aproape ca un glob §i nu era prea mare, ag
spune ¢ nu mai mult decat 12-15 inches(unitate de masurd americana)
si, pe cind aparu aceastd lumind, am avut o senzatie bizard. Nu pot
spune ci era o senzatie sinistra. Era un sentiment de pace desavarsita si
de relaxare deosebiti. Am putut vedea o ména intinzindu-se spre mine
din lumini, iar lumina spuse: «Vino cu mine. Vreau sa-{i arat ceva».

25 Eugen CELAN, Viata dupd pragul mortii, Editura Teora, Bucuresti,
1993, pp. 29-30, 61-62.
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Astfel fird nici un pic de ezitare, m-am prins imediat de méana pe care
o vedeam. Ficand aceasta, am avut impresia ci eram tras in sus §i apoi
afari din trup, pe care privind apoi in spate, m-am vazut zacand in pat,
in timp ce eu mergeam in sus, catre tavanul camerei.

In acest moment, imediat ce mi-am pérasit trupul, am luat aceeasi
forma ca cea lumini. Aveam senzatia ci va trebui si folosesc cuvintele
mele pentru aceasta, deoarece incd nu am auzit pe nimeni sa vorbeasca
despre faptul ci aceasta forma era un spirit. Nu era un trup, ci doar un
rotocol de fum sau de abur. Era aproape ca norii de fum de tigara,
atunci ciand sunt ei iluminati, cand se invart in jurul lampii. Forma pe
care am luat-o avea totusi culori (era coloratd). Era coloratd in
portocaliu, galben si o culoare care era foarte neclara pentru mine - o
consideram ca fiind indigo sau albastriu.

Aceasti forma spirituald nu avea forma ca un trup, era mai mult
sau mai putin circulara, dar avea ceea ce eu ag numi mana. $tiu aceasta,
pentru cd atunci cand lumina s-a intins spre mine, eu m-am intins spre
ea cu mana. Si totusi, bratul si mana trupului meu stateau asezate, pentru
ci le puteam vedea zicand pe pat, in jos pe langa trup in timp ce ma
ridicam spre lumina. Dar ciand nu foloseam aceastd mana spirituala,
spiritul se intorcea la forma circulara.

Astfel, am fost tras in aceeasi pozitie in care era lumina §i am inceput
sa ne migcam inspre coridor $i prin coridor in jos, parca prin podeaua lui
inspre un nivel inferior al spitalului. Nu aveam nici o dificultate in a
trece prin uga sau prin pereti. Pérea cid se dau la o parte atunci cind ne
apropiam de ele. in acele momente parca ficeam o calitorie. $tiam ca ne
migcam si totugi nu era nici o senzatie de viteza. Si aga deodata, aproape
instantaneu, mi-am dat seama ca ajunsesem in sala de reanimare a
spitalului. Ei bine, eu nici macar nu gtiusem pana atunci unde era camera
de reanimare din acest spital, dar am ajuns totugi acolo §i din nou eram in
coltul camerei langa tavan, mai sus decat toate celelalte din camera. I-am
vazut pe doctori §i pe surori migcindu-se in costumele lor verzi §i am
vazut paturile care erau agezate acolo.

Acea fiintd mi-a spus atunci, mi-a aratat: «Aici vei fi in curdnd.
Dupi ce te vor scoate din camera de operatie te vor pune in acel pat,
dar nu te vei mai scula (trezi) din acea pozitie. Dupa ce mergi in sala de
operatie nu vei mai §ti aimic pana ce voi veni inapoi sa te iau». Nu pot
sa spun ca toate acestea au fost cu cuvinte. Nu era ca orice voce
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perceptibila, pentru ca daci ar fi fost, a fi agteptat ca i ceilalti pacienti
din cameri s fi auzit vocea, dar nu au auzit-o. Era ca un fel de impresie
asupra mea. Dar era intr-o formi aga de vie, incat nu a fost cale pentru
mine si spun ci nu am auzit-o sau nu am simtit-o. Era limpede pentru
mine.

Din ceea ce vedeam era cu mult mai usor si recunosc lucrurile in
timp ce eram in forma spirituald. Ma intrebam cam aga: «Oare ce este
ceea ce Incearca sd-mi arate ?». Stiam imediat ce era, ce avea in minte.
Nu era nici o indoiald. Singurul lucru era ci acel pat, patul din dreapta,
cand intri in camerd din coridor, era locul unde urma sa fiu i m-a adus
aici fiinta respectiva cu un scop. Si atunci mi-a spus de ce. Dupi cate
am inteles eu, motivul era cd nu voise sd ma tem deloc atunci cind
urma si soseascd timpul ca spiritul meu sa iaséd din trup, ci voia si
cunosc dinainte senzatia pe care o ai la momentul trecerii. Voia sa mi
asigure sd nu-mi fie teamd, pentru c¢a mi-a spus ca nu va fi acolo imediat,
ca voi trece prin alte lucruri mai intii, dar ci el va urmiri totul din
urma si va fi acolo cu mine la sfargit.

Am uitat sd spun cid imediat ce l-am insotit spre camera de

‘reanimare, devenind eu insumi spirit, am fost oarecum uniti intr-unul.
Dar eram §i doud forme separate. $i totusi, el avea control deplin
asupra a tot ceea ce se intdmpla cu mine. Si chiar si atunci cand
mergeam prin pereti §i prin tavan parea ca eram intr-o astfel de stransa
comuniune, incit nimic absolut nu ma deranja. Din nou, a fost doar
o senzatie de pace, de calm si de senindtate pe care nu le-ai putea gési
altundeva.

Astfel, dupa ce mi-a spus aceasta, m-a dus inapoi in camera mea si
intorcandu-ma, mi-am vazut din nou trupul, zacind in aceiasi pozitie
ca atunci cind l-am parisit §i dintr-o dald am fost din nou in trup.

As presupune ci fusesem in afara trupului aproximativ 5 sau 10
minute, dar trecerea timpului nu a avut nimic de a face cu aceastd
experientd. De fapt, nu-mi amintesc s ma fi gandit vreodata ca sunt
intr-un timp anume.

Aceastd intreagi situatie m-a uimit, m-a luat complet prin
surprindere. A fost asa de viu si de real - mai real decit o experienta
obignuitd. Dimineata nu am fost absolut deloc speriat. Cand m-am
birbierit, am observat cd mina nu-mi mai tremura ca in ultimele sase
sau opt sdptimani. $tiam cd urma sd mor §i nu regretam deloc §i nici
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nu-mi era teamd. Nici macar nu ma gandeam astfel: «Oare ce ag putea
face sa nu mi se intimple aceasta?» Eram gata.

Apoli, joia dupd amiaz3, ziua de dinainte de operatie, eram in camera
de spital gi eram ingrijorat. Sofia mea §i cu mine aveam un béiat, un nepot
adoptiv, §i tocmai avusesem citeva necazuri cu el. De aceea m-am decis sa
le scriu cte o scrisoare sotiei §i nepotului, in care sd agtern cateva din
grijile mele §i apoi si ascund scrisorile undeva, unde nu puteau fi gasite
decit dupa operatie. Dupa ce am scris sotiei cam doud pagini, parca s-au
deschis usile potopului. Dintr-o datd am izbucnit in lacrimi hohotind. Am
simtit atunci o prezenta si mai intdi am crezut ci poate plinsesem atit de
tare incét deranjasem pe vreuna din surori §i a venit sa ma vada, sa vada ce
se intimplase. Dar nu auzisem uga deschizandu-se. Si din nou am simit
acea prezentd, dar nu era nici o lumina de data aceasta si atunci din nou imi
adresa ginduri §i cuvinte ca §i mai Inainte zicind: «Jak, de ce plingi?
Credeam ca-i va placea sa fii cu mine». Am gandit: «Da imi place. Vreau
foarte mult s3 merg». Iar vocea spuse: «Atunci de ce plangi? Eu am raspuns:
«Am avut necazul cu nepotul nostru $i ma tem ca sofia mea nu va gti cum
sa-1 creascd, incerc sa scriu ceea ce simt i ce doresc sa faca pentru el. Sunt
apoi ingrijorat pentru ca simt ci,poate, prezenta mea l-ar fi putut ajuta s se
linisteascd (sa se ageze) oarecumn.

Atunci venird citeva ginduri dinspre prezenta lui. «Devreme ce
ceri aceasta pentru altcineva si te gandesti la altii, atunci i voi darui
ceea ce doresti, Jak. Vei trdi pana-ti vei vedea nepotul ci a devenit
bérbat in toatd firea». Si a disparut. Nu am mai plans si am distrus
scrisoarea ca sa nu o giseasci sotia mea.

In acea seara, Dr. Coleman mi-a spus ci se agtepta la mari dificultati
in legatura cu anestezia mea §i-mi cerea sa nu fiu surprins trezindu-ma
§i gasind in jurul meu atétea fire, tuburi §i magini. Nu i-am spus prin ce
trecusem, astfel incat doar am dat din cap si am zis si fie linigtit.

A doua zi operatia, desi a durat mult, s-a desfagurat bine si in timp
ce-mi reveneam dr. Coleman era cu mine §i i-am spus: “Stiu precis
unde mi aflu”. El mi intreba: “In ce pat te afli?”, iar eu i-am zis: “Sunt
in acel prim pat de pe dreapta cum intri din coridor”. A rés doar si,
desigur, eu vorbeam asa dupa anestezie.

Am vrut sa-i spun ce se intimplase, dar a intrat chiar in acel mo-
ment dr. Wyatt si a zis: «S-a trezit acum. Ce dorifi si faceti?», iar dr.
Coleman a zis: «Nu este nimic de ficut. Nu am fost aga uimit niciodata
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in viata mea. lati-ma aici cu toate instalatiile mele §i el nu are nevoie
absolut de nimicy. Astfel, cind m-am putut scula in pat ca si privesc in
jur, am vizut ci eram chiar in acel pat pe care mi-l aritase lumina cu
citeva zile inainte.

Toate acestea s-au intdmplat cu trei ani in urma, dar inca sunt la fel
de vii ca si atunci. A fost lucrul cel mai fantastic care s-a intdmplat
vreodata si a schimbat multe. Dar nu vorbesc despre aceasta. [-am spus
numai sotiei, fratelui, pastorului i acum dumneavoastra. Nu gtiu cum
sd povestesc, dar este atit de greu de explicat. Nu incerc sa fac o ruptura
in viata dumneavoastrd. Pur i simplu dupa toate acestea nu mai am
nici o indoiala. Stiu c3 existd o viatd dupa moarte».?

S mentiondm, ci in universul descris, conversatia nu se poarta in
mod obisnuit, ci intrebarile, formulate mental, i§i primesc raspunsul
instantaneu, in acelasi cadru al configuratiilor mentale. Astfel, dialogul
se desfigoard pe calea trancenderii barierei lingvistice. §i actul
deplasarilor se face, de asemenea, intr-un mod similar, protagonistul
formulandu-si mental dorinta de a ajunge intr-un anumit loc, la care
accede cvasiinstantaneu. Actul gandirii, dupd cum am mentionat deja
analizdnd si alte date experimentale (cu electroencefalografia), se
realizeaza fara prezenta creierului.

Profesorul de fizici Ernest Senkwski a publicat in nr. 3/1982 al
revistei Genzgebiete der Wissenschafft, editati la Innsbruck de catre prof.
Andreas Resch de la Universitatea Lantran, un important studiu dedicat
transcomuniciérilor in particular cu persoane decedate, luand in
considerare sistemele acustice denumite “etero-electromagnetice”. Facind
un istoric al problemei gi trecind in revista ultimele achiziii, autorul
noteaz ci sistemul “Srpiricom” pentru transmisia sunetelor si “Vidicom”
pentru transmisia imaginilor au fost realizate ca urmare a unor comunicari
stabilite cu entititi “de dincolo”, in cursul unei conferinte de presa, finute
la Washington la 6 aprilie 1982, inginerul C. W. Meek a facut in acest
sens o comunicare ce poate fi rezumata in trei puncte:

- este pentru prima oari in istoria umanitatii cind sunt publicate
rezultatele unei colaboriri tehnico-gtiintifice intre un pdméntean viu si
entitéti spirituale;

% Dr. Raymond MOODY, Viati dupa viati. Editura Larry Cart si Moldo
Press, Bucuresti, 1993, p. 101-107.

54



- au putut fi stabilite raporturi de comunicare intr-o perioada de
patru luni in cursul anului 1982, gratie sistemului “Spiricom”, cu un
savant american, decedat datoritd unei crize cardiace in anul 1962;

- exista probe c sufletul, memoria §i personalitatea supravietuiesc
corpului fizic.?”” Persistenta omului ca corp spiritual dupd moartea sa
fizica o confirmai §i posibilitatea de a intra in legdtura cu oameni deja
trecuti dupd pragul mortii, prin intermediul substantei somatice a
corpului fizic a unor oameni aflati inca in viata pamanteasca.

Astronautul Zollener, inventatorul astrofotometrului si al
colorimetrului, autorul unei capodopere asupra cometelor a cerut §i a
obtinut de la spirite ca ele sd-si intipareascd urma mainilor si a
picioarelor goale pe fdind sau pe funingine, pe cind mediumul sedea
alaturi inciltat. Mai mult decat atat, acele maini sau picioare au fost
bagate in parafina si au lasat in ea forma lor intreaga.?®

Profesorul Cesare Lombroso descrie foarte amanuntit sedintele
sale de spiritism cu mediumul Eusapia Paladino, ndscutd la Murgo, in
1854. La 8 ani tatal ei a fost omorat de banditi chiar sub ochii ei. Dupa
aceastd Intimplare Eusapia e supusi la fenomene curioase: aude loivituri
in mobilele de care se sprijind, isi simte hainele sfdgiate in timpul noptii,
vede stafii ...

C. Lombroso, impreuna cu Aksakoff, Richet, Finzi, Ermacora,
Broffiero, Gerosa, Schiaparelli §i Du Prel au participat la 17 sedinte
desfagurate la Milano in 1892, avand ca mediumum pe Eusapia. Din
bogatul material rezultat din experientele efectuate vom reproduce
numai cateva date:

- urme pe lut, urme de degete, mdini, picioare, fete chiar, in profil
sau in semiprofil, reprezentind-o parca pe Eusapia mai batrana ori pe
John King, tatdl ei, 1n altd viat3;

- aducerea obiectelor; dintr-o dati apar pe masi sau in odaie flori,
frunze, cuie, monede, pietre i alte obiecte venite de departe, trecind

prin usé si perefi;

7 Eugen Celan, Viata dupi pragul mortii. Editura Teora, Bucuresti,
1993, p. 53. 67

2 A. P. Bilcesti, Enigma vietii §i a mortii. Editura Larry-Cart
SRL, Bucuresti, 1992, p. 156. .
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- materializiri; se creeazi forme mai mult sau mai putin organizate,
avand insusirile fizice ale materiei; rezistentd la atingere, lumina,
proprietatea de a opri razele luminoase de afara;

- atingeri, pipdiri i stringeri de maini ascunse;

- aparitia de forme intunecate cu caracter nedeterminat; e vorba de
materializiri incomplete; in lumina ca de amurg, vezi apropriindu-se i
imprastiindu-se sfere negre (capete?), apendice nehotirate (madini,
brate), umbre cu profil in linie franta, barboase parca (John King?); si
de forme curioase;

- citirea gindurilor, vederea 1n intuneric §i la distanta;

- priceperea de citre medium a unor limbi necunoscute lui.

Lombroso mai mentioneaza ca fizicianul Crookes a observat, ca
femeia medium Cook pierdea aproape jumatate din greutatea ei cand
apirea fantoma si 1si recapita greutatea Ia disparitia ei. Acest fapt,
observat in mai multe randuri, arati ci fantomele se formeaza chiar din
corpul mediumului®.

Din fenomenele relatate mai sus ¢ lesne de inteles ¢ omul in calitate
de corp spiritual poate reveni in stare de corp fizic terestru §i ¢ totodata
poate trece de la aceasti stare la alte stari subtile, cd omul a tréit si alte
vieti pAmantesti gi ci are memorie §i gandire. Putem deci concluziona,
ci gandirea, vointa, memoria sunt facultiti ale corpurului spiritual al
omului si ci creierul este numai un instrument necesar functionarii
unei inteligente, unui psihism induntrul corpului fizic, ca principalul
rol in crearea gandurilor il joacd omul ca corp spiritual, prin vointa sa,
sprijinit fiind de credinta.

Experientele de yoga si de hipnoza ne demosntreaza la randul lor
destul de convingitor, ca gandurile §i corpul spiritual al omului sunt de
aceiasi natura si au acelasi substrat material, astfel ar fi de neinteles i
cu neputiinti fenomenul de «regresie in timp» a unor persoane sub
influenta vointei hipnotizatorului.

Experiente de regresie in timp au fost ficute de exemplu de A. Dr.
Rochas, care in 1904 magnetizeaza (hipnotizeaza) o tinarad de 18 ani
pe nume losefina, aceasta era regresata in timp mai intdi la varsta de 7
ani. Apoi in altd viaja este faran si sc numegte Jean Bourdon, isi

2 Jean FINOT, Nemurirea sufletului si Cesare LOMBROSO, Hipnotism
si spiritism, Editura Teora, Bucuresti, 1993, p. 64-65, 71, 73, 87).
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povesteste intreaga viata din anul 1812 cdnd s-a ndscut pana la moartea
sa, in 1892, regresatd mai napoi, este dusa in altd viata de femeie,
nascuti in 1702.%

Aceasta experientd ne vorbeste despre vesnicia omului §i posibilele
incarndri. Dupd cum se vede, omul daca nu atinge nivelul desavarsirii
sale In perioada unei vieti pamantesti, se reintoarce din nou pe Pamant,
printr-o noud reincarnare.

Amintirea unei alte vieti are loc §i in stare natural, fir3 ca persoana
sa fie magnetizata: un copil japonez, Kasugoro, isi aduce aminte ca a
mai fost nascut intr-o alti localitate, numitd Odocuno, in Japonia si ca
mama lui in viata precedentd se numeste Oscizu San.

Kasugoro tinea minte ¢ se imbolnavise de variola cand avea doi
ani, boala care i-a provocat moartea. Dusi in satul unde spunea ci a mai
avut o viatd, aceasta a recunoscut imediat casa §i parintii care erau acolo’'.

Datele relatate de multe persoane despre viata lor precedenti in
alte corpuri fizice au fost verificate la fata locului si s-a constatat ca
sunt adevarate.

Psihologul american Lynn Buess facea regresii nu prin hipnoza, ci
printr-o metoda speciala, folosindu-se de acupunctura. Cu ajutorul lui,
dna L. B a trait o regresie, vdzandu-se intr-o multime de vieti.

Intr-una din ele se afla in Grecia, unde trdia fericiti cu un barbat.
Acest barbat era foarte interesat de filosofie §i, la un moment dat, a trebuit
s ia o decizie. Putea intra in comunitatea unui templu, insi sotia sa nu
avea voie sd vind. Spre marea durere §i suparare a femelii, el a parasit-o;
in aceastd viati, acelagi om este marea ei iubire. Impreuna sunt foarte
fericifi. El se intereseaza incd de probleme filosofice si etice, acum pot
face totul impreuna. Barbatul 1i acordi foarte multi atentie doamnei L.B.,
mai ales acum, dupa ce a aflat ce se intimplase in trecut.

Aceeasi femeie s-a vizut in Egipt intr-o sceni foarte linistita.
Desena, fiind inconjurati de vreo 30 de copii. Apoi a venit un barbat
langa ea, in care 1-a recunoscut pe prietenul din prezent.

* A. P. Biiesti, Enigma vietii si a mortii, Editura Larry Cart SRL,
Bucuregti, 1992, p. 238,

3 Ibidem, p. 238.

# Paul Liekens, Reincarnarea, sensul existentei si al vietii, Editura Roza
Vinturilor, Bucuresti, 1992, p. 30-31.
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Analizind fenomenele regresiei in timp putem spune ci toati
informatia despre vietile precedente ale omului este inscrisi in insugi
corpul spiritual al omului sau, ceia ce numim in psihologie, in
subcongtientul omului §i cd in noua sa viatad pamanteasci omul foloseste
energia furnizatd de corpul s3u fizic ca pe un substrat material
incongtient, pentru ca datorita vointei sale sa-i dea cu ajutorul credintei
un mod de organizare constient, contribuind in felul acesta la un nou
mod de reorganizare a corpului siu spiritual mai evoluat ca cel prece-
dent prin manifestarea actiunilor benefice si inlaturarea celor malefice.
Omul poate prin vointa si credinta sa influenta asupra corpului sau
spiritual (subconstientului) atat din punct de vedere malefic, cét i ben-
efic, cazurile de felul acesta sunt foarte numeroase. Iatd un exemplu:
un lucritor de la calea feraté este inchis din intdmplare intr-un vagon
frigorific, el i§i scrie pe peretii vagonului senzatiile produse de frig, de
degeraturd, de semiconstienta, dupa care este gasit mort. Spre
surprinderea generald, la deschiderea vagonului complexul frigorific
nu functiona, era defect, iar temperatura din interiorul vagonului era
de 13-14 grade. E posibil ca in cazul dat, sub influenta propriei sale
convingeri, precum ci temperatura este joasd, a transformat energia
furnizata de cétre corpul sau fizic - numai gandindu-se la aceasta - intr-o
stare foarte joasa a temperaturii corpului, provocindu-si singur moartea.

E un caz evident de autoizolare de armonia universali, de
marginalizare a omului. Contrar cazurilor cind omul prin puterea sa de
credinta si vointd, in conlucrare cu Creatorul acestei lumi, se vindeca
de boli, in fata cirora medicii sunt adesea neputinciosi.

Este cunoscuta declaratia Mariei Taran din judetul Alba, semnata
si pastratd la manastirea Dervent, din data de 27 septembrie 1991. La
aceastd manastire, dupa cum marturiseste lumea, cresc cruci singure
din pamant de 2000 de ani. Reproducem fragmentul din declaratie:
«In aceasta zi am fost la sfanta cruce. In anul 1987 am fost bolnava
foarte rdu. Am avut o congestie pulmonard, fiind internata in sanatoriu.
Medicii au fost siguri ci voi muri, stabilindu-mi diagnosticul de can-
cer la plaméni. in dou# saptiméni am slabit cu 11 kg §i am avut febra
39,7°. Am stat aga 9 saptdméni. Dupd ce am venit aici, la sfanta cruce,
si m-am rugat o noapte la Dumnezeu, la maica Domnului §i la Sfantul
Apostol Andrei, am inceput s ma simt mai bine. M-am dus la
sanatoriu, unde am fost tratati cu raze. Cind m-au vizut doctorii, au
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rimas uimiti. De atunci mi simt foarte bine §i nu am rdmas cu nici 0
urmare de la boala aceea».”

Un alt caz reluat din National Enquirer $i redat in Politica,
siptimanal al Partidului Romania Mare, nr. 58, anul II, de Bogdan
Chetreanu: adolescentul Shawne Clarke nu mai avea decit citeva
saptimAni de triit din cauza unei tumori la gira spindrii, de mirimea
unei mingi de tenis. Dar, in mod cu totul inexplicabil, tumoarea a
disparut... «Dumnezeu m-a binecuvantat cu un miracol §i tumoarea
maligna care ma micina a disparut - declara adolescentul de 14 ani din
Mitchell, Ontario. M-am rugat la Dumnezeu sa ma tind in via{a macar
pana la Créciun ... $im-a tinuty. Insanatosirea miraculoasé a lui Shawne
i-a lisat cu gura ciiscatd pe cei mai mari specialisti in boli canceroase.
“Tumoarea a disparut in intregime. Este cel mai mare miracol pe care
l-am intalnit”, spune medicul familiei, Mark Diotallevi. “Suntem foarte
fericiti pentru Shawne, cu toate ci nu putem explica revenirea lui. Nu
exista nici micar o gansa la un milion. Este ceva extraordinar.

Dar Shawne stie in addncul sufletului sdu ca s-a vindecat prin
rugiciuni. “Am stiut cd Dumnezeu poate reusi acolo unde doctorii sunt
neputinciosi, cu toate ¢i eram la un pas de moarte”, spune el. “O tumoare
maligna de marimea unei mingi de tenis crestea in maduva spindrii, in
jurul nervilor. Ea se impristia rapid in sistemul nervos §i ajunsese pana
la creier. Atunci mi-au spus cd nu mai am nici o gansa”.

Pe 9 noiembrie 1990 expertii i-au spus lui Shawne c@ nu va mai
apuca Criciunul ... in acel moment el ardta mai degrabd ca un schelet,
decit ca un tanar de 14 ani ...

«... Stiu cd Dumnezeu m-a binecuvantat cu un miracol - spune
Shawne. Si nu pot sa spun decat: Multumescu-Ti Tie, Doamne?»*

Destul de convingator este faptul redat de Sfanta Evanghelie dupa
Luca, cand o femeie bolnava, atingandu-se cu credinta de Iisus Hristos,
s-a Ins@natosit.

- Si a zis lisus: Cine este cel ce s-a atins de Mine? Dar toti tagaduind,
Petru si ceilalti care erau cu El, au zis: invatatorule, multimile Te imbulzesc
si Te strAmtoreazi si Tu zici: Cine este cel ce s-a atins de Mine?

3 Ziarul Tineretul liber, Anul IV, nr. 806, Bucuresti.
3 Politica, siptimanal al Partidului Romania Mare, nr. 58, Anul II,
Bucuresti.
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- Iar lisus a zis: S-a atins de Mine cineva. Cici am simtit o putere
care a iegit din Mine.

- §i femeia, vizandu-se timaduits, a venit tremuréind i, cizand
inaintea Lui, a spus de fati cu tot poporul din ce cauzi s-a atins de El i
cum s-a tim#duit indati,

- Iar El a zis: Indriizneste, fiic3, credinta ta te-a mantuit. Mergi in
pace.>

Este evident faptul ci atunci cdnd omul, in actiunile sale
binevoitoare, roaga cu credinti §i cere ajutorul lui lisus Hristos,
pronuntandu-I numele cu gindul sau cu cuvantul, atunci corpul siu
spiritual se organizeazi in conformitate cu frecventa de unda a armoniei
universale, §i forta atotcuprinzitoare a Creatorului siu patrunzind in
¢l contribuie prin conlucrare la vindecarea si desavarsirea lui.

Credinta omului trebuie si fie nu numai in propriile puteri, ci §i in
omnipotenfa §i omniprezenta Creatorului acestei lumi Care-gi are
existenta Sa relativ-suverana fata de restul lumii create de El si care
poate fi cunoscut de orice persoana care vrea sa conlucreze in chip
armonios cu El.

A fi in armonie cu Creatorul acestei lumi inseamni a actiona
binevoitor, cu gandul, cu cuvantul si fapta, in conformitate cu principiile
fundamentale ale armoniei sociale ce decurg din legea Unititii lumii.
Adici este necesar ca omul sd nu se incituseze, devenind robul unei
patimi, unui lucru; si nu se izoleze din armonia universala,
marginalizindu-se prin egoismul sdu vulgar, prin preamdrire de sine, prin
lipsa de iubire fati de semenii sii. Cici toate acestea inseamni dezbinare,
marginalizare, dezacord cu armonia unittii lumii, cu insugi Dumnezeu.

Deci omul trebuie sa fie binevoitor, s3 vrea binele si si creada in
el, caci binele e Unul si daca e Unul o singuri cale duce spre El, calea
adeViarului, adici actiunea cu gindul, cuvantul i fapta, conform legii
unitafii lumii §i principiilor armoniei sociale ce derivi din ea.

S3 credem binevoitor in acest Unul, cici primul act al gandirii
creatoare este credinta i cum e credinta aga este gi continutul
actiunii ca gand, cuvant gi fapti. Acesta este miracolul docilitatii,
smereniei cuantei de actiune a lui Plank, ca piatrd de zidire la
dispozitia omului.

35 Luca 8. 45-48.



De aceea, daci crede omul si vrea sa fie binevoitor, sprijinindu-se
in actiunile sale pe ajutorul lui Iisus Hristos, binele nu va intdrzia sa
apara.

Dar daca crede in riu si vrea raul, atunci raul nu se va lasa mult
asteptat, sprijinit §i amplificat de fortele raului, care impénzesc intreg
universul nostru, drept consecintd a actiunilor fiintelor rauvoitoare.

Femeia, prin, credintd in existenta §i bunatatea lui Dumnezeu s-a
vindecat, de aceea lisus Hristos a simtit atasarea femeii la divinitatea
Sa si spune cd o putere a iegit din EL

Aceastd putere este sursd de creatie a armonieli unwcrsalc céci pe
lisus Hristos il imbulzesc multi oameni, dar racordarea lor la divinitatea
Sa nu este simtitd de El pentru ca, ei nu cred ca bunivoirea lor de
conlucrare cu Creatorul lor 1i desavargeste. Ci agteapta ca lisus Hristos
sa-1 desivarseasci deliberat, de parca lisus Hristos ar trebui sa traiasca
in locul lor, si-i lipseascd de libertatea lor de a fi cum vor §i cum cred
ca pot fi.

Multi oameni asteapta ca sa vina cineva sa-i vindece, sa-i izbdveasca
de toate relele pe care le fac ei in fiecare zi, fara a-si da seama, ca acea
energie din care este facut raul ce iese din ei, acea energie poate fi
benefica datoritd binevointei lor, si deci creatoare de viatd sanatoasa.

Iisus Hristos §i astazi cheama oamenii, ca §i acum doud mii de ani,
si creadd in Adevarul universal gi etern §i si trdiasci acest adevir,
promovandu-1 cu gandul, cuvantul si fapta in fiecare clipd, daca vor sd-L
cunoasca §i sa-L inteleagd. Si se vor convinge ca aceasta este calea
adevirati, calea de conlucrare fericitd a oamenilor cu Creatorul lor la
nesfarsit.

Nu trebuie s3 trecem cu vederea faptul ci Iisus Hristos era in acelasi
timp si om, iar toate actiunile Sale le realiza conform legii unitatii lumii
si principiilor armoniei sociale ce deriva din ea, le realiza cu iubire
nepdrtinitoare firi urd §i fird sa osdndeasci pe cineva. lar cénd puterile
ii slabeau, Se adresa cu rugdminte §i smerenie la Tatil Sau, Creatorul
acestei lumi, si in conlucrare cu El, a dus la bun sfarsit lucrarea Sa de
binefacere pentru omenire.



Capitolul 2

Scopul suprem al vietii omului pe pamant

1. Calea spre desavarsire

Dupi cum am aritat in paginile anterioare, omul este o fiinta vegnica
si deci existenta sa nu se termind odata cu moartea sa fizica.

El este in esenta sa un “griunte” de lumin, inteligenta §i informatie,
si prin intermediul fortelor armonios-lucritoare ale lui Dumnezeu se
afla in legéturi cu toate cntitatile ce alcatuiesc universul din care face
parte.

Dupi cum ne-am convins, prin analiza datelor din diferite domenii
stiintifice, legea unitatii lumii este legea de baza a existentei universale
si dacd omul vrea si devina desdvarsit trebuie ca actiunile sale sa fie in
raport de armonie cu intreg universul §i in primul rnd cu Creatorul
acestui Univers.

Creand specia umana in persoana omului, Creatorul se afla de la
bun inceput in legdturd neintrerupta cu omul, ajutindu-1, prin
intermediul fortelor Sale armonios-lucritoare in procesul lui de cregtere,
reproducere §i cultivare, conlucrand cu el atdt in mod direct, cat si prin
intermediul parintilor si altor semeni ai lui.

La drept vorbind nici nu poate exista o izolare absolutd a
Creatorului de creatura Sa, caci in felul acesta nu s-ar mai putea
vorbi de unitatea lumii si nici de posibilitatea de a avea relatii intre
noi si de a ne cunoaste reciproc. Cici doua fiinte fara nici o legatura
intre ele nu mai au putinta de a se cunoaste. De aceea poate fi vorba
numai de o distorsiune sau chiar suprimare a armoniei legaturii
omului cu Creatorul siu §i cu restul lumii inconjurdtoare, datorita
violarii principiilor armoniei sociale ce decurg din legea unitatii
lumii.

S-ar putea reprosa: la ce-i serveste omului existenta sa, daca este
de aceeasi cosubstantialitate cu Creatorul sau?

Raspunsul este ci, dacid omul n-ar fi fost creat, el n-ar fi avut
configuratia sa spatiald relativ autonoma fatd de Creator §i fata de
semenii si, n-ar fi dispus de libertate i in principiu n-ar fi existat de
fel, pentru ci nu s-ar fi diferentiat cu nimic de Creatorul sau.

62



Oamenii fiind creati din genezi ca indivizi, asemenea unor
«seminte, ce nu diferd unul de altul in gradul lor de libertate, au premise
potential egale de a creste §i a se cultiva fiecare in felul sdu specific
intru desdvargirea personali, trecind in felul acesta de la calitatea de
individ la cea de individualitate.

Omul are posibilitatea de a hotdri in mod liber daca vrea sau nu s
conlucreze cu Creatorul siu intru desivirgirea sa. .

Dumnezeu a dat omului un potential de libertate, care se largeste
pe masurd ce omul isi mareste gradul sdu de culturd, datorita
experientelor sale zilnice de conlucrare cu Creatorul sau §i cu semenii
sdi in conformitate cu principiile armoniei sociale ce deriva din legea
unitatii lumii.

Cu cét mai mult omul isi mareste gradul siu de culturi trecind de
la calitatea de individ la cea de individualitate, apropiindu-se de starea
de desavarsire, cu atat mai mult se largeste si gradul lui de libertate,
acesta fiind rezultatul muncii sale depuse in conformitate cu legea
unitatii lumii $i principiilor armoniei socio-umane ce deriva din ea,
intru dezvoltarea facultatii de a iubi dumnezeiegete, pe care a primit-o
din geneza de la Creatorul siu.

Maretea Creatorului constd in faptul ¢a pe masuri ce omul se
desavirsesete, conlucrind cu Creatorul siu gi cu alti semeni ai sai, el nu
se pierde ca individualitate, nu se topeste in alti oameni sau in Creatorul
sdu, ci I§i pastreaza tot specificul personalititii sale.

Actionind cu gindul, cuvintul §i fapta, in conformitate cu cele
sapte principii fundamentale ale armoniei socio-umane ce decurg
din legea unitatii lumii, omul isi poate urzi, din cele sapte culori
§i sapte sunete fundamentale pe care le contine n sine, entitatea
sa fiintiald ca personalitate desavirsita, fiind mereu congtienti de
sine si neconfundatid cu altcineva. Ca esentd oamenii sunt
cosubstantiali, atit intre ei, cit §i cu creatorul lor, dar ca
individualitate au (frecventa, ritmul) lumina si muzica lor
inconfundabila cu a altcuiva, concomitent de naturi dinamica, cici
desdvirgirea nu inseamni oprire, nu inseamna sfarsit, nu inseamni
marginalizare, ci posibilitatea de a crea la nesfirsit si posibilitatea
de odihna daci e nevoie.

Agsa ca Dumnezeu a tiut ce face atunci cind a creat omul, pecind
multi oameni, din ignoranta lor, nici astdzi nu stiu ci prin
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autodesavarsirea lor trebuie s3 indreptiteasca increderea care le-a fost
acordatd si deci sa-si indreptiteasca existenta lor pe pamant.

E lesne de inteles ca pentru a atinge desavarsirea, omul trebuie si
actioneze, sprijinindu-se cu credinti si binevoire pe ajutorul Creatorului
sdu, in conformitate cu legea unitatii lumii i principiile armoniei sociale
ce decurg din ea, dar nu in contradictie cu ele, provocind dezarmonia.
Caci unde este dezarmonie, este i suferinti, este durere, este riu. lar
unde este armonie este fericire, este bucurie, este putere, este libertate,
este bine.

Deci, actiunele omului vor fi benefice atunci cand ele vor fi
efectuate cu bunavoire, prin prisma principiilor armoniei sociale ce
decurg din legea unitatii lumii. Si vor fi malefice atunci cind sunt
rauvoitoare, cand sdnt in dezacord cu principiile armoniei sociale ce
decurg din legea unitétii lumii.

Orice actiune de distorsiune sau suprimare a armoniei unitatii lumii,
orice evidentiere excesiva de preamarire - in primul rdnd in procesul
géndirii - indeparteaza omul de la desavértirea sa. Adica de la scopul
suprem al viefii sale pe pamant, de la cunoasterea adevirati, faicandu-1
sa ratdceasca §i sd-si iroseascd viata in zadar, asigurindu-si totodati
necazul §i durerea, atit pe pamant, cét si in sferele extraterestre de
existenta.

Necazul ar fi mai mic daca existenta omului s-ar termina odati cu
moartea sa fizicd, dar-gi aceasta poate spre regretul multora-adevarul
consta in faptul cd omul e vesnic §i va suferi dureri pana nu va insusi
modul de a fi in acord cu armonia universala, pina nu se va smeri si va
conlucra direct cu Creatorul acestei lumi, avand ca rezultat deplina
fericire §1 nemarginita libertate.

Cineva poate reprosa: ce fel de libertate, daci trebuie s conlucrez
cu Creatorul meu, sa ma supun legii unitatii lumii si principiilor armoniei
sociale ce deriva din ea?

Raspunsul e ci toata intelepciunea si filosofia vietii consta in faptul,
ca pentru a dobdndi libertatea nemarginita a creatiei este necesar si
insugesti, sd actionezi conform acestor principii sau altfel spus sa-ti
formezi facultatea de a iubi nepartinitor, dumnezeieste. Aceasta este
poarta prin care trebuie sa treci pentru a dobandi nemarginita libertate
in activitatea de creatie. Dar aceasta se dobandeste numai prin munci
si nu e vorba de o munca la intamplare, ci de 0 munca ce urmireste un
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anumit scop, 0 munca care trebuie cilauzitd de cétre cineva care le stie
si le intelege pe toate, iar acel Cineva este Dumnezeu.

Atunci cand o persoana sau alta porneste pe aceasta cale, ea va fi
numaidecat intdmpinata §i sustinutid in munca sa de cétre Creatorul
acestei lumi, care 1i va dirigui pasii, il va ajuta, il va mangdia §i bucura.
Va conlucra cu el §i de aceea cel ce nu se va preamdri, ci va indeplini
cu smerenie povetele Lui, i§i va realiza desdvarsirea.

Nu existd mai mare invatator decat Creatorul acestei lumi si de
aceea nimeni nu va avea un mai mare povatuitor, indrumator si ajutor
decit pe insusi Dumnezeu.

E firesc s apard intrebarea: de unde avem certitudinea ca exista
Fiinta Creatoare a acestei lumi i de ce mai trebuie sa conlucram direct
cu Ea, daca actionam in conformitate cu legea unitatii lumii i principiile
armoniei socio-umane ce derivi din ea?

In legaturi cu aceasta trebuie mentionat ca pe langa slabiciunile §i
viciile propriei sale persoane, omul se ciocneste in calea sa spre
desdvarsire cu multe alte obstacole ce provin din actiunile rauvoitoare
ale altor entitati fiintiale, de aceea este nevoie neaparat de a cere ajutorul
lui Dumnezeu, caci fara sprijinul gi ajutorul Lui desdvarsirea omului
este imposibila.

Pe misurd ce omul, sprijinindu-se pe ajutorul lui Dumnezeu,
actioneaza tot mai consecvent cu gandul, cuvantul si fapta, in
conformitate cu principiile armoniei sociale ce decurg din legea unititii
lumii, devine martorul unui fenomen minunat. Prin acest mod de a fi al
sau, el accede la armonia universal3, si prin aceasti armonie i se face
cunoscutd in mod direct Fiinta Creatoare a acestui univers; fie prin
miracolul insdnatosirii (daca e bolnav si se roagi cerind ajutorul), fie
prin miracolul unei luminozitdti de calduri si iubire ce tisneste
dinlauntrul inimii, fie prin pacea si linistea sufleteasci, fie in diferite
alte moduri din viata de zi cu zi, pe care dacd am incerca sa le descriem
am avea nevoie de sute i sute de pagini, cici totul depinde in primul
rand de gradul de cultura al omului in raport cu starea de desévarsire,
adica de gradul insusirii de citre om a facultitilor de a fi in conformitate
cu principiile fundamentale ale armoniei socio-umane ce decurg din
legea unitatii lumii i trimise omului spre indeplinire de catre insusi
Dumnezeu. Acele persoane care carod al credintei §i muncii depuse au
avut bucuria s3 li se faca cunoscuti Fiinta Creatoare a acestui univers,
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cunosc pe Dumnezeu nu din auzite, ci din propria lor experienta, din
intalnirea lor directa cu EL

fnsa aceasta nu inseamni ci persoana cireia i s-a ficut cunoscut
Dumnezeu, a devenit deja desivirgitd, aceasta mai intdi de toate
inseamnd cd Dumnezeu exista §i pentru a deveni desdvarsit omul
trebuie sd ceard ajutorul Lui, cdci Dumnezeu nu se implica nechemat
in procesul de desavargire al omului. Din pacate, una din cele mai
mari bariere ce stau in calea omului spre desavarsire, este nedorinta
lui de a cere ajutorul Domnului, este orgoliul sdu ca poate face totul
singur, este mandria sa excesiva, este lipsa de smerenie. De aceea din
aceasta cauza avem nevoie, in primul rdnd, de a conlucra cu
Dumnezeu, pentru g ne invita sa fim smeriti §i blanzi la inima, pentru
a ne invdta sd iubim dumnezeieste, racorddndu-ne cu credinta si
dragoste la puterea de iubire creatoare a lui Dumnezeu. Cici iubirea
lui Dumnezeu este cu putere creatoare §i cine se racordeazi la iubirea
lui Dumnezeu capata facultatea de a putea iubi, la rindul sdu, cu
putere, si tot raul care este indreptat asupra sa din partea celor din jur
este topit in focul iubirii sale, rispunzind la rdu nu cu ray, ci cu puterea
iubirii sale.

Pentru a dobandi facultatea jubirii dumnezeiegti, omul trebuie sa
actioneze, cu gindul, cuvantul si fapta, in conformitate cu principiile
armoniei sociale ce deriva din legea unititii lumii §i sd creada in
existenta lui Dumnezeu, cerdnd ajutorul Lui, cici necrezind in
existenta lui Dumnezeu, care este Incepuul tuturor lucrurilor, omul
face prima violare a armoniei unitatii lumii provocind distorsiune sau
chiar suprimarea armoniei legéturii sale cu Dumnezeu. Legea unitatii
lumii nici n-ar exista, daci n-ar exista un singur Creator al acestei lumi,
ce a fost creata de citre Dumnezeu prin puterea iubirii Sale creatoare.

Este foarte important ca pe parcursul vietii sale piméntesti omul
sa actioneze binevoitor cu gindul, cuvéntul §i fapta, conlucrand cét
mai mult cu Dumnezeu. Anume conlucrind, cici numai datoritd muncii
depuse omul isi poate forma facultitile necesare care i permit sa fie in
conformitate cu principiile armoniei sociale ce deriva din legea unitétii
lumii i sd-gi formeze facultatea de a fi in armonie cu Dumnezeu si a
putea iubi dumnezeiegete, adica de a putea iubi cu putere binevoitoare
atit pe semenii sai, cat gi lucrurile necesare vietii sale pimantesti, fard
a face idoli nici din lucruri, nici din semenii s3i.
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Nu intimplator cand lisus Hristos a fost intrebat: «invatatorule,
care porunci este mai mare in Lege?» —, acesta a raspuns:

“Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toatd inima ta, cu tot
sufletul thu i cu toatd gandirea ta. Aceasta este marea §i intdia porunca.
Iar a doua, la fel ca aceasta:

Sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti.

In aceste doui porunci se cuprind toati Legea si prorocii”.

Actionand intotdeauna, cu gandul, cuvantul gi fapta, prin prisma
principiilor armoniei sociale ce deriva din legea unitati lumii, prin
prisma omniprezentei, omniscientei si omnipotentei lui Dumnezeu,
Creatorul acestei lumi, inseamna a conlucra cu Dumnezeu; aceasta
inseamna a te iubi pe tine insuti cu adevirat; aceasta inseamna a iubi
pe aproapele tiu ca pe tine insuti; aceasta inseamna a iubi pe Dumnezeu;
aceasta inseamna a iubi dumnezeieste cu putere creatoare. -

Tubirea este actiunea creatoare, insotita de cunoastere. De aceea,
avand ca obiect al jubirii pe Dumnezeu, acfiunea iubirii este o cunoagtere
a lui Dumnezeu, susfinutd de insusi Dumnezeu in persoana, care
contribuie la autodesdvirsirea §i autocunoagterea personald a omului,
la marirea dimensiunii sale libere, ca fortd de cunoastere si de actiune.

Datoritad actiunii personale indreptate asupra unui obiect anume,
omul indeplinegte functia de subiect al cunoasgterii, fiindca numai avand
un obiect al actiunii sale el indeplineste functia de subiect, in caz contrar
omul existd numai in functie de obiect.

Daca privim o piatra la poalele unui munte, scildati de lumina
Soarelui, observam ¢ piatra sti nemigcati (adicd nu creeazi nimic) si
confinutul ei este acelasi din clipa aparitiei sale. Daci piatra ar avea
libertate de creatie, ea ar creea i alte pietre, cel putin, mult mai mari ca
ea, dar aga ceva nu are loc. Inseamni ci piatra a fost obiect de creatie a
Altcuiva - ca izvor de creatie din propria-i lui Fiinta.

Omul n-a creat-o, cici nu poate, alte fiinte cu un grad de libertate
mai mic ca al omului, de asemenea, nu sunt in stare si faci lucrul
acesta. Reiese ci piatra a fost obiect de creatie a unei Fiinte cu grad de
libertate superior omului.

Daci piatra a fost obiect de creatie, inseamni ca Cel Care a creat-o
a indeplinit functia de Subiect constient al creatiei. Dar constiinta Lui

3 Matei 22. 36-40.
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nu este marginitd numai de continutul §i de configuratia spatiali a pietrei,
ci este mai cuprinzitoare, cici muntele de alituri si Soarele ce lumineazi
de pe orbita sa, tot obiectul Siu de creatie au fost, si omul ce admira
mdretia Soarelui §i a muntelui, de asemenea, a fost obiectul de creatie
al atotcuprinzitorului §i omnipotentului Creator.

Faptul ne demonstreazi ci dimensiunea Creatorului ca Subiect si
ca sursd de creatie nu se epuizeazi §i nu este limitatd de dimensiunea
obiectului creat, ci dimpotriva, este inepuizabila si nemarginiti, dind
dimensiune diferitelor creaturi ce diferd intre ele, atit ca mod de
organizare, cat §i ca configuratie spatiala.

Daca dimensiunea Subiectului Creator este de aga naturd, apoi suntem
indreptafiti sd credem cd acest univers al nostru, ciruia invitatii i-au
calculat deja varsta, este opera de creatie a aceluiagi Subiect Creator. Iar
daca lucrurile sunt astfel, reiese ci dimensiunea omului va fi cu atit mai
mare, cu cat mai mult isi va racorda modul actiunilor sale cu sursa vie si
inepeuizabild, omnipotenta §i omniprezenti a Creatorului siu.

Omul trebuie sa conlucreze necontenit si direct cu Creatorul siu,
caci cu ajutorul Lui va putea realiza orice actiuni binevoitoare, de creatie
si de ajutorare a semenilor sii. Trebuie si-si formeze facultatea de a
gandi, a vorbi §i realiza faptele sale in conformitate cu principiile armoniei
sociale ce deriva din legea unitatii lumii, cici in acest fel fsi va croi calea
cunoasterii adevdrate, avindu-L ca obiect al cunoasterii-cat ar parea de
necrezut pentru unii-pe insusi Dumnezeu in persoani. Indeplinind functia
de subiect cunoscator i creator, omul are trisituri comune, asecminatoare
cu Cel ce a creat intreg universul acesta. Pentru ci el de asemenea, poate
sa-gi cunoascd dimensiunea sa (puterea, libertatea) numai in dependenta
de dimensiunea obiectului pe care o poate cuprinde in frontierele actiunii
sale congtiente de cunoagtere. Principala trasiturd comuna dintre om gi
Creatorul acestei lumi consta in faptul ca omul dispune de o constiint3,
de facultatea gandirii cu caracter nemarginit. Astfel reiese ca dimensiunea
omului va fi cu atit mai mare-fie pe verticald sau pe orizontald, fie ca
continut sau ca form#-cu cit mai mult i§i va organiza, racorda modul
actiunilor sale cu Sursa vie §i inepuizabild, omnipotenta si omniprezenta
a Creatorului acestui univers.

Lucrul acesta se poate face, dupa cum am aritat deja, actionind in
conformitate cu legea unitiii lumii i principiile armoniei sociale ce
deriva din ea.
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Daci cineva se indoieste de adevirul acestor lucrurui, are toati
posibilitatea, invocind cu credinti ajutorul lui Dumnezeu, si verifice
cele spuse mai sus, prin propria sa experients, pitrunzind, in felul acesta,
esenta adeviratei intelepciuni si intelegdnd ci pentru Dumnezeu nu
existi nedreptate §i neadevir.

Dumnezeu nu sustine gandurile, cuvintele si faptele noastre rele,
de aceea energia care este convertiti in rau, este realmente energie
furata de la El, caci Dumnezeu este bunitate si iubire. Atunci cand noi
actiondm in dezacord cu armonia unititii lumii, instantaneu ne risucim
fata de El si ne aruncdm in véltoarea raului care nemilos ne osandeste.

Omul asimileazi energia-unicul izvor al cdreia este Dumnezeu-
atdt in mod direct din cosmos, cat §i in mod indirect prin consumul
produselor alimentare. insi de el depinde modul de convertire al
ei, cdci initial ea este de naturd benefica.

Trebuie inteles faptul ci, atunci cdnd omul prin actiunile sale di
energiei caracter malefic, el sivarseste un act al uciderii, pentru c3,
primind energie benefici, el o transformi cu gindul, cuvantul si fapta
in forta raufacitoare.

Aceasta mai inseamni ca omul sivargeste si un act de inseliciune.
Pentru cd Dumnezeu, ca unicd sursi de energie, di aceasti energie
beneficad nu cu intentia de a face riu, daci ar fi vrut sa faca riu, El ii
oferea de la bun inceput un caracter malefic, ci de a face bine. De
aceea omul, conferind actiunilor sale caracter riuficitor, inseala,
tradeazd buna intentie a lui Dumnezeu, actioneazi in contradictie cu
bunivointa Lui.

Iar aceasta inseamnd lipsa de iubire; lipsa de fidelitate, de credinti
din partea omului, pentru ci trideazi increderea ce i se acord de citre
Dumnezeu, atunci cdnd actiunile sale cu géndul, cuvantul si fapta sunt
in dezacord cu armonia unititii lumii, cu bunvointa Creatorului siu.

Cea mai dezvoltatd facultate a omului in copilarie este credinta,
pe care cei maturi, adesea, nu stiu cum s-o cultive. Daci copilului i s-ar
cultiva credinta, de la nasterea sa, ci lumea reprezinti un intreg si
Creatorul lumii este Unul, si de aceea, pentru ca si fie bine, trebuie sa
conlucrdm cu El, si cerem ajutorul Lui cu credinti §i si actionim
totdeauna in conformitate cu legea unititii lumii si principiile armoniei
sociale ce deriva din ea, atunci procesul de cunoastere, cultivare si
desdvargire al omului ar urma de la bun inceput calea cea adevirata.
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Pentru ci el s-ar convinge din propria sa experientd de acest mare
si Sfant adevir.

Dar aceasta credintd, din pacate, nu este cultivata nici in familie,
nici in gcoald, adicd acfiunile nu sunt realizate conform principiilor
armoniei sociale ce decurg din legea unitatii lumii, si aceasta in mare
masura-daca nu chiar in primul rdnd-din lipsa de conlucrare a périntilor
cu Dumnezeu, din lipsa de credinta a lor si din frica ca vor fi lipsiti de
apdrare copiii lor in relatiile cu semenii lor, invatandu-i si deprinzandu-i sa
fie mai mult rauticiosi decit iubitori, barindu-le in felul acesta calea
spre puterea iubirii §i puterea credintei.

Aceasta frica este rezultatul lipsei de cunoagtere a adevarului
adevdrat, lipsei de cunoagtere a lui Dumnezeu, pentru ci actionand cu
gandul, cuvantul §i fapta in conformitate cu principiile armoniei sociale
ce deriva din legea unitatii lumii si, deci, fiind in conlucrare directa cu
Dumnezeu i cerdnd ajutorului Lui, omul isi creeazi cel mai puternic
scut de aparare, imposibil de a fi distrus. Trebuie sa se stie ca fiecare
actiune de acest fel este «diamantul» din care omul igi faureste propriul
sau «templuy, caci este in legdtura armonioasa si directd cu insusi
Creatorul acestei lumi.

Este o mare raticire gi tristete atunci cand parintii i§i educa copiii
fard a-i deprinde sa conlucreze cu Dumnezeu, pundnd accentul mai
mult pe puterile proprii §i crezand ca in felul acesta le asigura protectia,
pe cand in realitate ii lipseste de puterea de ajutorare §i aparare.

Parintii crezand ca-gi salveaza copiii, in realitate ii pierd, dar nu
numai pe copii 1i pierd, ci §i pe ei Insigi se pierd.

Cand omul se ocupa in activitatea sa de lucruri rele ce oferd un
grad mic de libertate, atunci asa este §i dimensiunea omului, adicd cu
gradul mic al puterii sale de libertate. De aceea nu e bine cand omul
devine robul lucrurilor rele, cand isi face ca idoli persoane sau lucruri
aparente §i trecitoare.

Daca omul isi d4 seama cé lucrurile inconjurétoare au grad de libertate
mai mic ca al sdu, atunci trebuie sd-si facé obiect al cunoasterii pe insusi
Dumnezeu, §i pe masuri ce va inainta pe aceasti cale, adicd pe masuri ce
actiunile sale cu géndul, cuvantul si fapta vor fi tot mai mult in conformitate
cu principiile armoniei sociale ce deriva din legea unitatii lumii, va observa
ca dimensiunea obiectului sdu de cunoastere este tot mai mareata si odata
cu aceasta creste si dimensiunea sa ca subiect al cunoagterii.

70



Va observa cresterea puterii sale de cunoastere §i gradul siu de
libertate, iar impreund cu aceasta §i gradul siu de culturd péni la
desavarsire, pani la indumnezeire.

Va intelege ci toate lucrurile §i toate actiunile sale au valoare numai
daci sunt subordonate principiilor armoniei sociale ce deriva din legea
unitatii lamii.

Va intelege ca fata de aceasta lume trebuie sa se manifeste prin
prisma iubirii dumnezeiesti, care nu inseamn3 si Intorci spatele la
ea sau s-o prigonesti, ci s-o ajuti intru desavérgirea ei cu credinti si
iubire.

Va cunoagste puterea, sprijinul, bunitatea, iubirea Iui Dumnezeu
aga cum le-a cunoscut si Saul in drum spre Damasc.

Nu existd scop mai méret, mai nobil, mai suprem decit realizarea
de catre om a desavarsirii sale, de aceea toate actiunile sale cu gindul,
cuvéntul si fapta trebuie si fie in concordantd cu armonia universala,
adicd in conformitate cu principiile fundamentale ale armoniei socio-
umane ce deriva din legea unitatii lumii.

Daci scopul suprem al vietii oamenilor i modul lui de realizare ar
fi diferit de la om la om, atunci am mai putea vorbi de legea unititii
lumii?

Daci n-ar fi existat legea unitétii lumii §i oamenii ar fi fost absolut
izolati unul de altul, ar mai fi putut ei s interactioneze si si se cunoasci
unul pe altul? Ar mai fi fost posibil sa fie omul fiinti sociald?

Dac3 existd legea unitatii lumii putem noi si spunem ci odati cu
moartea sa fizica, omul dispare gi nu mai exista?

Daci aparifia omului nu se datoreazi propriei sale vointe si daca
este in directd legaturd cu intregul univers si cu Cel care a creat acest
univers, atunci putem noi spune ci principalul rol in viata omului il
joacd societatile?

Daci societifile se constituie datoriti vointei oamenilor, oare nu e
necesar ca actiunile lor si fie in concordant3 cu armonia universali,
conform legii unitéfii lumii §i principiilor armoniei sociale ce derivi
din ea?

Altfel spus, oare nu e necesar §i Intelept ca oamenii sa se
cdliuzeascd in viata de scopul lor suprem, cici tofi au acelasi scop
suprem $i modul lui de realizare ¢ acelagi, numai formele specifice
sunt diferite.
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Dar anume in aceasta §i constd maretia modului de realizare a
scopului suprem, cdci altfel mici n-ar mai fi putut fi vorba de existenta
unitatii lumii i despre existenta omului ca fiintd sociala.

Dacié scopul suprem g§i modul lui de realizare este pentru toti
oamenii acelasi §i, daca datorita realizarii scopului suprem, cu ajutorul
lui Dumnezeu, omul dobandeste desavargirea, iar desdvarsirea inseamna
fericire, inseamna libertate deplina si putinta de creatie la nesfirsit,
inseamna transcenderea mortii si dobandirea vietii nemuritoare, atunci
s ne intrebam: poate exista pentru sociologie un obiectiv mai nobil,
mai uman §i mai maret, decit insusi modul de realizare al scopului
suprem al vietii omului pe pamant?

Dupi cum demonstreazi experienta vietii, nu exista un alt obiectiv,
pentru cd unitatea social-armonioasi, coeziunea, solidaritatea oamenilor
si pacea lor, poate deveni reald numai daca oamenii, cerand ajutorul lui
Dumnezeu, vor actiona cu gandul, cuvantul i fapta in conformitate cu
principiile fundamentale ale armoniei sociale ce deriva din legea unitatii
lumii, care cu adevarat servesc drept obiect al sociologiei i, care sunt
trimise de cétre insugi Dumnezeu: s3 nu ingeli; sa nu te preamaresti; sa
nu furi; si nu sivargesti adulter ; si nu ucizi; si iubesti pe semenul tiu
ca pe tine insuti; toate integrandu-se in facultatea de a iubi pe Domnul
Dumnezeul tiu cu toatd inima ta, cu tot sufletul tdu si cu tot cugetul
tau, conlucand cu fortele Lui armonios-lucratoare.

Daci sociologia ar avea un alt obiectiv decat cel al desavarsirii
omului §i un alt mod de realizare a desavargirii decat cel indicat mai
sus, atunci ar fi un nonsens pentru ea, atunci ar insemna ca inchidem
ochii in fata adevdrului unic, ar insemna sd ne ascundem capul in
nisip ca strutul §i sa strigdm ca nu exista lumind, pentru ci noi nu o
vedem.

2. Obiectul si obiectivul sociologiei

Dupa cum am demonstrat in capitolul anterior, privita prin prisma
legii unitatii lumii, entitatea fiintiald umani, ca parte componenti a
realitdtii universale, dispune de autonomie proprie, insid aceasti
autonomie este relativa, cici legatura intre om i restul lumii existente,
la nivel infraatomic nu dispare, ci este asigurata de fortele armonios-
lucratoare ale lui Dumnezeu.
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Datorita legii unititii lumii omul nu dispune de autonomie absoluti,
ci de autonomie relativa, de aceea orice manifestare a omului cu gandul,
cu cuvéntul si fapta afecteazi, fie benefic, fie malefic atit propria sa
persoana, cat si restul lumii existente.

Acest fapt de interdependenta relativa, aceasta proprietate a omului
de a afecta prin manifestirile sale restul lumii existente, conferd omului
calitatea de fiintd sociald, iar actiunilor sale cu gandul, cu cuvantul si
fapta calitatea de actiuni sociale.

Omul este fiinta sociald nu numai datorita faptului ca prin actiunile
sale afecteaza in mod direct alti semeni ai sai, ci §i prin faptul ¢ actiunile
sale au efect atat asupra propriei sale persoane, cit i asupra fortelor
lucritoare ale Creatorului sau.

Dacd am pune accent pe faptul ca din punct de vedere socio-
logic pe noi ar trebui sd ne intereseze numai acele actiuni socio-
umane care se manifesta prin interactiunile dintre doua sau mai multe
persoane, atunci ¢ firesc sa ne intrebam: dar prin ce sau in ce masura
actiunile individuale ale unui om care se manifesta prin obiectivarea
unor valori in mod de sine stititor sunt mai putin socioumane decat
interactiunile cu alfi semeni ai sdi? Oare actiunile individuale umane
nu au caracter sociouman odati ce inevitabil afecteazi restul lumii
existente? Nu sunt ele oare rezultatul manifestarii omului ca subiect
al actiunii? Nu se rasfring ele oare asupra lumii inconjuritoare,
precum §i asupra propriei persoane a omului care se manifesti?

Omul este o fiinta sociald mai intéi de toate in raport cu Creatorul
sdu, care, din momentul creatiei, a acordat omului caracterul de
independenta relativa.

E de mentionat cd anume in aceasti relativi independent3 i are
expresia insdsi comunitatea oamenilor, ca creaturi ale unuia i aceluiasi
omniprezent, omnipotent $i omniscient Creator.

Viata sociald a comunititii umane i§i are originile in actiunile
oamenilor §i se manifesta prin efectele gandurilor, cuvintelor gi faptelor
lor. De aceea este firesc ca obiectul sociologiei ca stiint3 si fie definit
de totalitatea actiunilor sociale ale oamenilor si a efectelor lor din
cadrul unei comunititi.

Obiectul sociologiei nu este rigid, autenticitatea sa reprezinti
realitatea sociald concreti, deoarece dimensiunea si continutul lui vor
fi mereu determinate de manifestarile vietii sociale a comunititilor
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umane concrete, care au dimensiuni mai mult sau mai putin constante
numai din punct de vedere al configuratiilor spatial-geografice, in rest
manifestérile vietii sociale sunt intr-o continua schimbare §i permanenti
variabilitate.

Din aceasti cauzi, se vede c3, numeroasele eforturi depuse pentru
definirea obiectului sociologiei, sunt mereu nesatisficitoare.

Astfel mentioneazd Boudon Raymond in lucrarea sa “La crise de
la sociologie™:

“Toti sociologii sau aproape toti au incercat s defineasca obiectul
sociologiei. Ceea ce constituie un alt mod de a spune ca nimeni nu a
atins acest deziderat ... nici o definitie propusi n-a fost universal
acceptata”™’,

Nu ne vom opri asupra numeroaselor definitii oferite obiectului
sociologiei, ci ne vom stradui, in masura puterilor noastre, sa adaugam si
noi o piatra la temelia acestei mult framéantate stiinte. Cu cit mai mult
aceasta piatra isi va dovedi valabilitatea si viabilitatea sa, cu atat mai
deplina va fi si bucuria noastra.

Luénd in considerare faptul ci obiectul sociologiei se caracterizeazi
printr-o schimbare dinamica i multivariatd, la baza céreia se afla
manifestirile oamenilor, vom cauta s modeldam un instrument de lucru,
care s3 permitd atit sociologului profesionist, cat si celorlalti oameni
sa imprime actiunilor lor un anumit sens §i deci o anumita ordine.

Principala caracteristica a instrumentului trebuie sa fie contrara
celei a obiectului, adicd sa dispund de stabilitate gi identitate pentru
toti oamenii, cici numai aga il vom putea folosi ca instrument de fﬁunrc
si ca instrument de analiza si control.

Daci un asemenea instrument poate fi gasit §i dacé in rezultatul
folosirii lui va putea indreptati asteptarile oamenilor sau cel putin ale
sociologului profesionist, inseamnd cd gindurile lor vor fi mereu
indreptate spre el ca ceva valoros, ca ceva de folos, §i va deveni ca un
obiectiv al lor i al sociologiei ca stiintd, pentru ci adevaratul obiectiv
al lor poate fi numai comun.

Dupi cum am mentionat, sociologia are ca obiect al sdu efectele
actiunilor sociale ale oamenilor cu gindul, cu cuvéntul i fapta.

37 Mattei Dagan, Robert Pahre, Noile gtiinte sociale. Editura Academiei
Romane, Bucuregti, 1993, p. 114.
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Efectele actiunilor omului pot avea caracter fie benefic, fie ma-
lefic, fie pentru sine, fie pentru semenii sdi. De aceea el va fi cointeresat
in primul rand de actiunile cu efect benefic, céci cele cu efect malefic
provoacd durere §i necaz. _

Asa stand lucrurile, fie mai devreme, fie mai tirziu, omul se poate
intreba: De ce unele actiuni au efect benefic pentru el, iar altele ma-
lefic? Cum pot fi evitate gi de ce trebuie evitate actiunile cu efect ma-
lefic, daci la un moment dat al vietii totugi survine moartea?

QOdati cu aparitia intrebérilor de acest fel, incepe si cunoasterea
stiintifica a omului, §i atita timp cat existd persoane care cautd rispuns
la ele, e de datoria fiecarui om de stiinta - indiferent de domeniul sdu de
activitate - s experimenteze si sd propuna raspunsul cuvenit gi necesar.

Credem ci acest lucru tine in primul rand de datoria sociologului
profesionist, care inc si astizi isi disputd locul specific al gtiintei sale
in constelatia stiintelor surori.

Analizand istoria sociologiei in lucrarea sa “Comment on écrit
’histoire” Paul VEYNE mentioneaza cu regret ca: “ ... a scrie istoria
sociologiei incepand cu Comte, Durkheim, trecind pe la Weber, Par-
sons si Lazarsfeld nu inseamna a scrie istoria unei discipline, ci aceea
a unui cuvant. De la un autor la altul nu existd continuitate in
fundamentarea demersului, nici privind obiectul, ipotezele sau metodele;
sociologia nu este o disciplina care a evoluat; continuitatea ei nu exista
decat prin numele care il poarta, care stabileste o legatura pur verbala
intre activititi intelectuale ce au ca singur punct comun faptul de a se fi
stabilit la marginea disciplinelor traditionale. Intre aceste discipline
este vid ... In acest teren vag dintre vechile discipline au venit sa se
ageze succesiv, in amplasamente diferite, intreprinderi eteroclite, care
isi datoreaza numele de sociologie doar marginalititii lor™.

Credem ca aceastad stare de lucruri poate fi depasita prin
stabilirea obiectivului sociologiei ca stiint3, ficind-o in felul acesta
cat mai coerentd §i mai integratoare in toate subdomeniile ei.

Daci obiectul sociologiei exista numai datorita existentei oamenilor
si efectelor actiunilor lor, atunci e firesc sd ne intrebim: ce sens au
actiunile oamenilor §i ce scop urmiresc ei, in ultimi instanta, prin
actiunile lor? In ce directie se migca actiunile oamenilor? Este oare

38 Ibidem, p. 117.
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migcarea lor atit de haotici cum pare la prima vedere? Nu este oare
migcarea lor determinati de un pivot anume §i axati pe el?

Privind atent viata sociald a omului, putem observa ci toate
actiunile lui cu gindul, cuvantul si fapta se rasfring asupra propriei
persoane. Iar daci astfel stau lucrurile §i dacd omul nu poate evita
nicidecum acest fapt, atunci inseamna ci totul consta in aceea cum sa
faci ca actiunile lui sa fie totdeauna de natura benefica, cici el este si
autorul §i produsul final al actiunilor lui. Omul are adesea impresia ca
orice actiune a sa semnifici libertatea, dar dacad privim mai atent
lucrurile, vom observa cd nu e chiar aga, cd actiunile care nu sunt
realizate in conformitate cu principiile fundamentale ale armoniei
sociale ce decurg din legea unititii lumii reprezintd doar o iluzie a
libertitii, dar nu libertatea adevirati, ele reprezinta mrejele mortii, dar
nu aripile libertatii, ele provoacad dezarmonia fapturii umane, atét la
nivelul spiritulual, cit si la nivel fizic.

Se stie ca omul nu poate evita cu puterile sale proprii moartea sa
fizicd, in schimb el poate influenta asupra felului sau de a muri. Bine,
pe unii nu-i intereseaza acest lucru, dar aceasta nu inseamna ca altii
n-au dreptul s-o facd, precum nu inseamna ¢ n-au dreptul sa priveasca
si ce e dincolo de pragul mortii fizice.

Daca unii oameni spun ci ei nu pot vedea ce e dincolo de moarte,
aceasta nu inseamna ci nu se poate vedea, ci mai degrabd ca libertatea
lor este limitata in aceast3 privinta, dar daci libertatea lor este limitata
inseamni ci ei singuri nu vor i nu cred ca pot fi mai liberi, pentru ca
libertatea lor se afla in mainile lor §i este determinatd de infaptuirea
actiunilor conform principiilor armoniei sociale ce decurg din legea
unitatii lumii si in cererea ajutorului lui Dumnezeu, conlucrand cu fortele
Lui armonios-lucratoare.

Daci se stie c3 toate lucrurile §i fenomenele sunt supuse legii
unititii lumii, daci se gtie ci atunci cénd ne aflam in dezacord cu
armonia universali suferim dureri §i necazuri, - pentru ci legea unititii
lumii trece prin fiecare din noi i nu ne putem rupe de la ea - daci se
stie ci atunci cind suntem in concordan{d cu armonia universald ne
simtim bine gi fericiti i daci se gtie ca principiile armoniei universale
pentru viata sociald i-au fost indicate omului de la plamadirea lui de
citre insusi Dumnezeu pentru indeplinirea lor, nu reprezintd aceasta
firul Ariadnei de care trebuie si ne ciliuzim pentru a cipita libertatea
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deplina gi prin intermediul ei rispuns la toate intrebirile caré ne
intereseaza?

Am aritat deja ci pentru libertatea si fericirea adevarata a vietii
sale sociale, omul este chemat, de citre insusi Dumnezeu, si-si
realizeze actiunile cu gindul, cuvantul si fapta prin prisma celor
sapte principii fundamentale ale armoniei sociale ce decurg din legea
unitatii lumii: sa nu ingeli; sd nu te preamaresti; sa nu furi; s nu
sdvarsesti adulter; s nu ucizi; sa iubegsti pe semenul tiu ca pe tine
insuti; toate integrandu-se in facultatea de a iubi pe Domnul,
Dumnezeul tiu cu toatd inima ta, cu tot sufletul tau si cu tot cugetul
tdu, conlucrdnd cu fortele Lui armonios-lucritoare si datatoare de
viata.

Am ardtat cd aceasta este calea spre desavarsire, calea spre
libertatea si fericirea deplind, si deci aceasta serveste ca scop suprem
al vietii omului pe pamant, cici mergind pe ea, omul poate cipita
raspuns la toate intrebdrile ce-1 preocupd, pentru ci este calea
intelepciunii dumnezeiesti.

Pe noi acum ne intereseazi care este datoria suprema a sociologiei
ca stiin{a? Care este chemarea i obiectivul ei?

Noi credem ci datoria ei suprema este s arate, in primul rind,
adevarul adevarat; credem ca chemarea ei este si-1 ajute pe om intru
realizarea desdvarsirii lui §i deci intru realizarea scopului suprem al
vietii lui pamantegti. Cac’ omul este o entitate fiintiald vesnici, fie ci
stie el sau nu stie de aceasta, §i nu e acelasi lucru a fi vegnic in dureri cu
a fi vesnic in fericire.

Oare poate exista un obiectiv mai nobil §i mai miret pentru
sociologie ca gtiinti decit faptul cum poate fi realizat scopul suprem
al vietii oamenilor pe pimént? Oare acest obiectiv al sociologiei nu
consti in analiza efectelor actiunilor sociale ale oamenilor, prin
prisma celor sapte principii fundamentale ale armoniei sociale ce
derivi din legea unititii lumii, ajutind cu indrumirile sale la
realizarea desdvarsirii lor?

Oare acest obiectiv, ca mijloc de desavarsire a oamenilor, nu este
pivotul vietii sociale a comunititilor umane? Nu este axa ce
interpenetreaza viata sociald, sub toate formele ei de organizare, a tuturor
comunitafilor umane, care au fost, care sunt si care vor mai fi pe Globul
Pamantesc?
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Oare acest obiectiv nu interpenetreaza domeniile tuturor gtiintelor
socioumane §i oare prin obiectivarea lui nu poate fi inlaturat vidul dintre
ele?

Oare obiectivarea de citre oameni in actiunile lor, cu gindul, cu
cuviéntul §i cu fapta, a acestui obiectiv ce permite conlucrarea cu insusi
Creatorul lumii, nu di un sens §i o ordine vietii lor sociale?

Oare acest obiectiv nu este instrumentul de creatie, analiza §i con-
trol in ména sociologului profesionist §i in mana oamenilor de toate
varstele,profesiile si etniile?

Noi zicem da, pentru ca nu o singurd dati si nu de putini oameni a
fost deja experimentat cu credint i smerenie si s-au bucurat de roadele
muncii lor. Pentru ca vrednic este lucratorul de munca sa.

Iar cei ce nu cred si nu-l aplica au ca raspuns propria lor viata,
manifestata prin calvarul conflictelor si necazurilor de tot felul, ca
rezultat al ignorantei si vanitatii lor proprii.

Miracolul acestui instrument consta in faptul ca poate fi folosit de
citre om, atit impreund cu alti semeni ai sdi, cét si in mod individual,
insd e mult mai ugor de folosit impreuna cu altii §i rezultatele sunt
remarcabile.

Desavargirea omului este scopul suprem la care trebuie sa
contribuie sociologia ca stiinta, dar el nu poate fi realizat fara vointa si
munca proprie a fiecirui om in parte, cici nici un om nu poate trii in
locul semenului siu, de aceea omul este manifestarea gandirii, vorbirii
si a propriilor sale actiuni.

Ce poate face atunci sociologia? Poate arita calea desadvarsirii §i
poate ajuta prin studiile si recomandarile sale, pe cei ce-i solicita
ajutorul.

Sociologia este chemati, pe baza datelor culese cu ajutorul
metodelor si tehnicilor sale de investigatie, sd arate prin prisma
obiectivului siu valoarea obiectului studiat, adica si arate in ce masura
caracteristicile obiectului studiat corespund principiilor fundamentale
ale armoniei sociale ce fac posibild desavargirea omului.

Obiectivul sociologiei este constant, cici este perfect si nu cere
modificéri.

Daci sunt dubii in privinta obiectivului, atunci el trebuie
experimentat, cici numai prin experientd poate fi demonstratd
perfectiunea sau imperfectiunea lui, valabilitatea §i eficacitatea lui.
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Acest instrument al desdvarsirii este modelat, daruit i recomandat
oamenilor de citre Creatorul acestei lumi, care ne-a creat atit pe noi,
cét si simanta de grau din care mancam pdine in fiecare zi.

i daci primadvara semanind in pAmant graul, agteptim cu incredere
cd toamna tot grau vom strange, atunci ce motive avem si credem in
saménta de grau si sa nu credem in obiectivul vietii omului, indicat de
catre insugi Dumnezeu, §i s nu cerem ajutorul Lui intru realizarea
desavirgirii noastre?

Cei care au experimentat principiile fundamentale ale armoniei
sociale ce deriva din legea unitétii lumii, daruite omului de insugi
Creatorul acestei lumi §i considerate de catre noi drept obiectiv al
sociologiei, s-au convins de efectul si eficacitatea lor, i n-au propus
nici o schimbare a lor, ci au propus schimbarea atitudinii oamenilor
fatd de principii, atunci cand ele sunt violate sau neluate in seama.

Daca principiile indicate in obiectivul sociologiei s-ar schimba
mereu, atunci n-ar mai fi posibila nici desavarsirea omului, nici existenta
sociologiei ca stiinta.

Instabilitatea princpiilor unei stiinte §i lipsa lor de universalitate,
in sensul bun al cuvéantului, demonstreazd mai degraba slabiciunea
stiintei, decét puterea ei de creatie.

Stabilitatea obiectivului sociologiei la baza céruia se afla principiile
corespunzatoare armoniei sociale ce deriva din legea unititii lumii nu
Inseamni rigiditatea lui, n.u inseamni ca daci omul le insuseste, devine
rigid i nediferentiat de semenii sii, nu inseamni lipsi de libertate, ci
dimpotrivé, inseamna obiectivarea unei individualititi cu libertatea sa
adevaratd i deplind §i deci inzestratd cu puterea iubirii creatoare la
infinit.

Princpiile sunt stabile, dar destul de elastice, ele nu-si schimbi
culoarea, in schimb manifestirile lor sub diferite forme sunt
nesfirgite.

Aceasti stabilitate a obiectivului, consecvent obiectivati in viata
pamaénteasci, acest curcubeu al luminii, oferd omului facultatea
nemuririi, adicd a viefii vegnice, cici insugirea celor sapte principii
fundamentale ale armoniei sociale cu cele sapte culori ale lor, se
integreazd armonios in entitatea fiintei umane, se reintorc prin
maturizarea, des3varsirea omului fn sanul culorii albe a luminii, in
facultatea omului de a iubi dumnezeieste conlucrind cu Creatorul sau,
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ca o revenire la El, dar firi a se topi in El, precum era inainte de genezi,
ci pastrandu-gi autonomia sa relativi.

Anume acest fapt inseamna desavargirea, indumnezeirea si deci
asigurarea vietii vegnice, adica infrangerea mortii ca fenomen, cici omul
nu mai are nevoie si revini pe pimant, pentru o noud viatd pimanteani,
ca apoi iardsi s moari fizic §i daci nu realizeazi desivargirea, si reia
ciclul din nou i cu noi suferinte. Ca pana la urmi sa inteleagi ceea ce
cu destula claritate este exprimat in versurile lui Mihai Eminescu:

«Vreme trece, vreme vine,

Toate-s vechi §i noui toate;

Ce e rdu si ce e bine

Tu te’ntreaba si socoate;

Viitorul si trecutul

Sunt a filei doua fete

Vede-n capit inceputul

Cine stie si le’nvete;

Tot ce-a fost ori o si fie

in prezent le-avem pe toate,

Dar de-a lor zidarnicie

Te intreaba si socoate.»*

Existenta omului e vegnicd, dar este diferenta intre existenta vegnica
s viata vesnicd ca nemurire, adica fara fenomenul mortii.

Numai Creatorul lumii, in suveranitatea Sa, nu este muritor, adica
viata Lui este nemuritoare.

Viata pAmanteasc e o gcoald pentru om, care trebuie Insugita bine.
Pentru ca atita timp cdt omul, avind in sine potentialitatea nemuririi,
nu o actualizeaza prin obiectivare, atita timp el va peregrina in iuresul
ciclurilor nastere - moarte.

Intr-un anume fel putem spune ca stabilitatea obiectivului
sociologiei poate fi asociatd cu viata nemuritoare, in timp ce
instabilitatea obiectului sociologiei reprezintd viata muritoare a
comunititii socio-umane.

Un om, o societate, 0 comunitate pot urmari in timpul vietii
pamantesti o multitudine de scopuri secundare: economice, politice,

¥ M. Eminescu, Poezii. Tipografia Universul, Bucuresti, 1950, p. 184.
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etnice, etc., insa toate sunt subordonate scopului suprem al vietii omului
pe pamant, asa ci ele au valoare numai in mésura in care sunt realizate
conform principiilor obiectivarii scopului suprem.

Omul poate efectua obiectivarea valorilor-materiale sau spirituale-
fie in mod de sine statitor, fie impreuna cu alfi semeni ai sai, modeland
concomitent atit propria sa persoana, cit §i lumea inconjuritoare.

Atunci cand omul efectueazi obiectivarea valorilor in mod de sine
stitdtor, actiunile sale au caracter social individual.

Iar cand obiectivarea valorilor se realizeaza datorita eforturilor
depuse de mai multe persoane, atunci actiunile omului pot avea caracter
social de conlucrare, colaborare sau cooperare, dar i de conflict, daca
prin actiunile lor incalcd principiile fundamentale ale armoniei socio-
umane.

Posibilitatea oamenilor de a actiona impreuna pentru a-gi usura
existenta, se transforma treptat in facultatea de a se organiza in diferite
societiti (forme de socialitate), cu diferite scopuri concrete §i cu
dimensiuni diferite in spatiu i timp.

Actiunile, benevole comune dintre doui sau mai multe persoane
congtient organizate, avind ca scop comun obiectivarea unor
anumite valori, definesc dimensiunea si continutul unei societati
concrete din sinul unei comunititi umane.

De aceea este incorect atunci cind viata sociald a unei comunitati
umane este asociatd cu viata sociald din cadrul unei societati. Modul
de organizare gi de manifestare a oamenilor in cadrul unei anumite
societafi poate stimula sau mutila viata sociala a unei comunititi umane,
dar nu o poate substitui §i cuprinde in toati plinitatea ei.

Nu tofi membrii unei comunititi umane sunt in mod inevitabil si
membri ai uneia §i aceleiasi societati. Disparitia unei societifi, dupi cum
se intmpla foarte frecvent - fie ea §i in persoana statului - nu duce in
mod inevitabil si la disparitia comunitifii umane. Pe cand disparitia unei
comunititi umane - in cazul catastrofelor climaterice sau de rizboi -
provoaci in mod inevitabil si disparitia tuturor societatilor din sanul ei.

Conceptul de «comunitate umana» nu este identic cu conceptul de
«societate». Sunt frecvente cazurile cind aceste doud concepte se
confunda, atribuindu-se in mod gresit conceptului de societate intreaga
bogdtie a tuturor manifestarilor de viad sociald ale unei comunititi
umane.
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Istoria omenirii cunoaste destule cazuri cind s-a incercat
construirea unor societiti totalitare fie la nivel global, fie la nivel de
tara, dar care au strivit §i mutilat sub ruinele lor milioane de vieti
omenesti. Nu intenfiondm si facem aici o ampld analiz3 istorica,
mentiondm numai prabugirile suferite atit de catre fostele imperii, cat
si de citre fostele regimuri fasciste sau comuniste.

Toate s-au intAmplat numai din cauzi cé diriguitorii lor au vrut sa-i
facd pe oameni fericiti, violand principiile fundamentale ale armoniei
socioumane, ce decurg din legea unititii lumii §i sunt trimise omului
de catre insugi Creatorul acestei lumi.

Legea unititii lumii in frunte cu Creatorul ei §i principiile
fundamentale ale armoniei socio-umane ce deriv din ea, mentionate
nu o singura dala pe parcursul acestei lucriri, pot starni in sufletul unor
oameni o oarecare nedumerire, reprogdndu-ni-se cum ca aceste prin-
cipii sunt binecunoscute de mult §i de citre multi, §i ci acestea sunt
problemele religiei sau ale eticii, dar nu ale sociologiei.

Pentru a inlatura nedumerirea, propunem si examinam atent
prin acest obiectiv al sociologiei §i, deci al omului social, al omului
sociolog, atit problemele din domeniul religiei, cét i problemele
celorlalte domenii stiintifice §i vom observa cd acest obiectiv
interpenetreaza orice actiune a omului cu gandul, cu cuvéntul si
fapta, din orice domeniu al activitdtii sale, asa cd sociologia nu se
substituie restului stiintelor socioumane, ci inlaturd vacuumul exis-
tent dintre ele.

Noi nu negim faptul c3 legea unitdtii lumii §i principiile
fundamentale ale armoniei socioumane ce derivd din ea sunt
arhicunoscute §i discutate de citre mulfi, precum nu negim faptul
discutiilor ce s-au purtat §i se mai poarti in privinfa existentei sau
inexistentei Creatorului acestui univers.

Dar trecand de la discutii la fapte, am formulat obiectivul
sociologiei din piese arhicunoscute §i-1 punem spre experimentare la
indemaéna oricui doreste si o faca.

E arhicunoscut faptul ca in preajma muntelui, a Adevirului, se
mai pot intilni destul de multe «pietre», dar aceasta incd nu inseamni
ci ele in mod automat, fird munca gi vointd, se vor incorpora in
zidurile unei cetiti a fericirii. Cu toate ci potential fiecare are aceasta
posibilitate §i obiectivul folosit de citre noi ca instrument de lucru
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a fost aratat gi propus oamenilor de catre o Persoana demna de toata
increderea, de insugi Creatorul lor.

Pe semne cé ignoranta, aroganta si raticirea sunt cauza orbirii lor
si le Incurcd si vadd ci folosind miraculosul instrument, propus de
cétre noi ca obiectiv al sociologiei, ce constd din cele sase dimensiuni
cu sprijinul inevitabil pe ce-a de-a saptea, care este insusi Creatorul
acestei lumi, omul poate migca nu numai pimantul, agsa cum nadajduia
Arhimede, ci prin transformarea sa proprie poate schimba spre bine
infétigarea intregului univers. .

Datoria omului de stiintd este sd demonstreze Adevirul, nu sa-1
inventeze. Si s faci ca lumina sfegnicului sau si lumineze macar cat
de putin si calea celor care mai merg pe dibuite.

Daca prin prezenta lucrare va patrunde mécar o razi de lumini in
inimile oamenilor domici de adevar, aprinzand sau addugéand ulei in
candela sufletului lor, inseamna ca munca noastra este rodnica i merita
osteneala.

Speram ca formularile date in aceastd lucrare, conceptului de
«obiect» i conceptului de «obiectivy», precum si conceptului de «so-
cial» si celui de «societaten, nu vor tulbura, ci vor limpezi oarecum
lucrurile in sociologie.

Totalitatea actiunilor sociale ale oamenilor §i efectele lor din cadrul
unei comunititi umane, definesc in mod evident obiectul sociologiei
ca stiinta. Altfel spus, obiectul sociologiei este dat, este oferit de insasi
existenta reald a oamenilor care se manifestd prin nenumdratele lor
actiuni. Sociologul poate face o analiza destul de scrupuloasi acestor
actiuni i efectelor lor, dupa cum a demonstrat acest lucru la vremea sa
scoala monografica de la Bucuresti.

Dar din momentul in care sociologul isi propune ca scop si
micgoreze suferintele oamenilor, care au necazuri din cauza propriilor
lor actiuni malefice, din acel moment ia nastere si obiectivul
sociologiei, care are menirea si explice prin intermediul investigatiilor
sale din ce cauzi viata sociald a oamenilor este buni sau rea si ce
trebuie de ficut, din partea oamenilor, cind este necesari
imbunétitirea ei.

In felul acesta sociologia nu se mai margineste numai la faptul de
a demonstra cum estc realitatea sociala ci, pasind mai departe, poate
arata cum ar fi trebuit sa fie viaga sociala sau cum poate fi organizati
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viata socioumand intru realizarea desavargirii oamenilor ca scop suprem
al vietii lor pe pAmant.

Fara a cunoagte scopul suprem al vietii omului pe pimant i fari
faptul de a sti modul in care acesta poate fi realizat, sociologia se va
limita numai la functia descriptiva a realititii sociale, fara a putea arita
explicit de ce viata sociala este aga cum este §i cum ar trebui si actioneze
oamenii, pentru ca eforturile depuse de citre ei sa-§i giseasca obiectivarea
in adevirata valoare a vietii. De aceea nu putem fi intru totul de acord cu
D. Gusti atunci cand acesta mentiona: «Cu determinarea tendintelor de
evolutie §i a perspectivelor sociale se atinge granita stiintelor de constatare
§i, prin urmare, preocupirile sociologiei ...»*

Daca obiectul sociologiei se urzeste numai datoritd actiunilor
sociale ale oamenilor, poate oare sociologia sd ramana indiferenta fata
de faptul cum se urzeste obiectul ei?

Daca practic fiecare om este sociolog in felul siu si are nevoie de
un criteriu de referinta intru realizarea desavarsirii sale, trebuie oare
sociologia sa se limiteze numai la ceea ce este deja realizat?

Consideram ca nu gi recomandam drept criteriu de referinti ceea ce noi
numim obiectivul sociologiei, prin obiectivarea ciruia se obfine desivargirea
omului i deci realizarea scopului suprem al vietii lui pe pamént.

Obiectivul sociologiei, propus de cétre noi, reprezinta un eficace
instrument de lucru, atit pentru sociologul profesionist, cat si pentru
cel neprofesionist, adicd pentru omul de rand.

Nu toti membrii unei comunititi sau ai unei societafi Socioumane
si, nu intotdeauna, i§i realizeaza actiunile cu ajutorul acestui instru-
ment miraculos, pentru ¢ nu toti stiu de el, nu toti I-au experimentat si
nu toti vor i pot sd-1 méanuiascd cu destuld indeménare, dar cine
experimenteazi cu el, cu credinciogie in mod consecvent, se convinge
de eficacitatea lui. Cici indiferent de faptul daci cei din jur il folosesc
sau nu, cel ce face uz de el totuna I§i formeaza facultitile necesare
desavargirii sale. _

Trebuie sa inelegem clar lucrurile, ¢ in felul acesta sociologia nu
substituie alte gtiinfe socioumane, cu domeniile lor concrete de studiu,
cum ar fi teologia, etica, psihologia, dreptul etc.

“ D. Gusti, Opere, vol. I, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1968-
1993, p. 347.
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Daci in cadrul unei societdfi au apirut anumite conflicte,
sociologia efectueazi investigatia necesar privind actiunile oamenilor
si efectele lor prin prisma obiectivului sdu. $i daca se constati, de
exemplu, cid conflictele au aparut in urma unor cazuri de furt,
sociologul nu va cerceta in locul organelor de drept infracfiunea sau
in locul psihologului pentru a potoli spiritele, sau in locul moralistului
pentru a fine cursuri de etica.

Sociologul poate si aprecieze situatia gi sd facd anumite
recomandari atit pentru membrii societdtii cu pricina, cit §i pentru
reprezentantii altor stiinte socioumane, ajutdndu-i, dar nicidecum
substitutindu-i.

Fard congtientizarea de citre om a desavarsirii sale, ca factor al
realizirii scopului siu suprem, viata lui riméne féra rost.

Faria intelegerea de cétre sociologie a obiectivului propus de citre
noi in aceastd lucrare, sociologia rimane o §tiin{a stearpd pe care
oamenii n-o pot folosi in viata lor sociald. Riméane ca un pom cu
radacina, tulpina, ramuri §i multad, multd frunza, dar fard rod. $i in
aceste ramificatii cu multa frunza ea risca sa se piarda ca o impéarateasa
fara imparatie. «Astazi sociologia este extraordinar de fragmentata ...»
Auguste Cumte ageza sociologia pe al doilea loc dupi filosofie, iar
sub influenta lui Max Weber, Emile Durkheim si Talcott Parsons,
printre altii, sociologia a devenit regina stiintelor sociale. Sub o forma
sau alta, sociologia a invadat toate disciplinele formale din stiintele
sociale.

La randul sau, sociologia a fost atinsa de multiplele valuri succesive
in cursul ultimei jumatati a secolului, prin curente venite din psihologie,
antropologie, stiintd politici §i economie, ca sd nu mai pomenim
schimburile cu istoria.

Termenul de «sociologie» nu prea are sens astizi, chiar daca
intereseaza un mare numdr de oameni, preocupati de lucruri foarte
diferite., Prospectind viitorul disciplinei, Neil Smelser prevede ca
«probabilitatea ca acest termen sd desemneze un domeniu identificabil
tinde sa se diminueze, chiar dacd existd motive evidente care fin de
cariera profesionald pentru indivizi care au o formatie in sociologie; se
pare cd investitia in disciplini privitd in general se va diminua §i ea si
ca subgrupurile vor ciuta sa se schimbe si s3 se regrupeze in organizatii
din interiorul (de exemplu, in sectiuni speciale) sau in exteriorul (de
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exemplu, o societate pentru studiul optiunii publice) Asociatiei
internationale de sociologie».*!

fn felul acesta sociologia ni se prezinti ca o regina fird coroand,
cici coroana poate fi alcatuita numai din rodul fructelor sale, care
sunt oamenii desdvarsiti, dar din pacate atat ea, cat §i celelalte stiinte
sociale incd nu le cunoagste adevaratul gust imparatesc. De aceea daca
sociologia ar reusi obiectivarea obiectivului siu (propus in aceasta
lucrare), atunci coroana n-ar intirzia si apard, trezind la viata, in felul
acesta, atit restul stiintelor socio-umane, cét si folosofia, care e
considerati ca intruchipare a intelpciunii, dar care in realitate e strdind
de adevirata intelepciune.

E lesne de inteles ca rodul final al oricirei stiinte se cristalizeazi in
persoana omului, de aceea numai privind la viata omului prin prisma
obiectivului sociologiei (propus in aceasti lucrare) ne putem da seama
de adevirata valoare a realizérilor stiintifice.

Dupa cum am aritat deja pe parcursul acestei lucrari, omul este o
fiin{a vegnica §i scopul suprem al vietii omului pe pamant este realizarea
desivarsirii sale. Toate bogatiile naturale de care dispun oamenii pe
pimant, toate realizirile lor tehnico-gtiintifice, toate modurile de
organizare a oamenilor in diferite societdti sau asociatii, toate acestea
nu sunt decat mijloace pentru realizarea scopului suprem al omului, fie
ci este omul constient sau incongtient. Dar toate nu valoreaza nimic
dacd nu contribuie la desaviérgirea lui.

Structura cea mai elementara §i cea mai larg raspandita din cadrul
unei comuniti{i umane, in care oamenii intra incepand de la nagterea
lor, este familia.

fn cadrul familiei interactiunile dintre oameni sunt nemijlocite, adic
direct de la om la om, de aceea noi le vom numi actiuni de conlucrare.

Actiunile de conlucrare sunt cele mai eficiente $i cu cel mai inalt
randament intru realizarea desavérgirii omului. Anume datoritd acestor
actiuni omul isi poate forma mai ugor facultatile sale in conformitate
cu principiile armoniei sociale ce decurg din legea unitatii lumii.

Actiunile de conlucrare sunt caracteristice pentru astfel de tipuri
de societiti sau forme de socialitate precum familia, colectivele artistice,

4 Mattei Dogan, Robert Pahre, Noile stiinte sociale. Editura Academiei
Romine, Bucuregti, 1993, pp. 115-116, 119.
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biserica, echipele sportive etc., care joaca un rol tot mai important in
viata semenilor, incepand de la nasterea §i pana la moartea lor.

Oricat de bine organizate n-ar fi aceste societiti, dar dacd omul
nu cere in mod direct ajutorul lui Dumnezeu §i nu conlucreazi
prin gand, cuvént §i fapta, cu Creatorul acestei lumi, el nu-§i va
putea forma niciodata in mod desdvirsit facultatea de a iubi
dumnezeiegte, caci bariera de neinvins in calea acesteia va fi mereu
propria sa arogantd, propriul sdu orgoliu, propria sa preamérire de
sine, consecintd a refuzului sdu de a conlucra cu Cel ce i-a daruit
viatd. Din aceastd cauzi va fi lipsit de liberteatea deplini, va fi
lipsit de starea de pace si fericire deplind, care pot fi cdpitate
numai prin smerenie gi prin conlucrare directd cu Creatorul acestui
univers enigmatic $i miraculos.

Actiunile de conlucrare se produc i in cadrul altor tipuri de
societiti, care diferd intre ele prin finalitatea scopului urmarit. Dar in
multe cazuri sunt totugi predominante actiunile oamenilor, mijlocite
de catre instrumentele lor de lucru sau altfel spus de catre mijloacele
de productie. Acest fel de actiuni le vom numi actiuni de colaborare.

Daci analizidm activitatea oamenilor din cadrul unei societiti
economice, ce are ca scop final producerea de incéltiminte, vom observa
cd in procesul de productie toate actiunile oamenilor ce-gi gisesc
finalitatea in incaltdmintea fabricatd, sunt mijlocite de catre diferite
mijloace de productie.

Aceasta societate igi are dimensiunile sale limitate ca numir de
membri etc., i§i are frontierele sale relativ autonome in timp si in spatiu.

Relatiile dintre membrii societatii date sunt reglate moral, eco-
nomic, juridic, etc.

Vom mai observa ci pe durata a 24 de ore omul acfioneaza nu
numai in cadrul acestei societiti, ci gi in familie sau in afara acestora,
atunci cénd se afld in drum spre casi, de exemplu, sau céind triieste de
unul singur.

Deci chiar §i in aceastd perioadd mica de timp omul poate actiona
atdt in cadrul mai multor societati, cét si de unul singur, dar in acelasi
timp n sdnul uneia §i aceleiagi comunitii umane.

Dac3 omul, prin intermediul banilor sau in mod natural, face schimb
cu produsul muncii sale, la magazin sau la piati, actiunile sale vor avea
caracter de cooperare, pentru cd el procurd un produs care nu este in
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mod direct produsul activitafii proprii, nici a societatii din care face
parte.

Actiunile de cooperare sunt destul de frecvente nu numai intre
persoanele particulare, ci si intre individ §i o societate anume, intre
diferite societifi.

Aceasta nu inseamna cd, in mod automat, toate entitdtile sociale
care activeazi in sinul unei comunitati umane sunt organizate in cadrul
unei singure institutii, cum se considera de obicei c este statul.

Atunci cind doui sau mai multe societiti i§i coopereaza actiunile
intru realizarea unui scop comun, ele formeaza diferite feluri de asociatii,
- in dependentd de scopul urmirit - dar nici ele nu pot cuprinde in
cadrul lor toatd gama vietii sociale a unei comunititi umane.

Societatile se pot organiza la nivel local, la nivel de tara, la nivel
continental, la nivel global, dar practic este imposibil §i nici nu este
necesar si fie organizate societafi absolut totalitare, la orice nivel n-ar
fi i orice scopuri n-ar urmari.

Comunitatea umana reuneste indivizi cu autonomie relativa din
momentul aparitiei lor, care in nici un fel nu pot fi uniti intr-un monolit
ce le-ar suprima autonomia §i nici nu pot fi rupti unul de altul in mod
absolut, fiindu-le dezbinatd unitatea.

Aceasta stare de lucruri este conditia initiald a unei libertdti cu
adeviarat depline §i nemarginite, conditia care mai devreme sau mai
tarziu duce la destramarea oricaror societati totalitare de orice culoare
ar fi.

Daci oamenii vor intr-adevar si fie fericiti, daca vor intr-adevar sa
puni capit rizboaielor si conflictelor interetnice etc., atunci trebuie ca
toti indivizii gi toate societitile organizate de catre ei sa-si axeze acfiunile
in concordantd cu armonia universala, conform legii unitatii lumii gi
celor sapte principii fundamentale ale armoniei socioumane ce deriva
din ea. Faptul e posibil i nu e greu de infaptuit, atunci cand omul cere
ajutorul Creatorului sdu si conlucreaza cu El, in caz contrar totul va
ramane numai o incercare nereugita.

Daci membrii societatilor isi realizeaza intentiile in conformitate
cu principiile armoniei sociale ce decurg din legea unitatii lumii §i
reusesc obiectivarea lor reald in infinitatea posibila a cazurilor con-
crete de viati, atunci societatile formate de cétre ei capiti caracter de
comuniune.
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Astfel umanitatea i5i realizeazi trecerea, prin intermediul
societitilor, de la starea de comunitate intimplitoare la cea de
comunitate armonioasi sau, altfel spus, de comuniune. Factorul
acesta este de primé importanta, céci libertatea oamenilor in comunitatea
haotica este marginita de actiunile lor ce provoaci dezarmonia gi au un
grad mic de cultur3, pe cind in comunitatea armonioasi libertatea
oamenilor se largeste pe masura cregterii gradului de cultura, adica pe
masura fnsusirii facultitilor de a actiona cu gandul, cuvéntul §i fapta,
conform principiilor armoniei sociale §i apropierii de starea lor de
desdvargire gi deci de starea de libertate deplina.

Fenomenul merita atentia cuvenita din partea oamenilor, caci prin
experientele lor de zi cu zi, in conlucrare armonioasi cu Dumnezeu si,
deci, In conlucrare armonioasé cu tot restul lumii existente, fard a-si
schimba sfera de activitate ci numai schimbandu-gi modul de a fi, ei
pot deveni detinatorii $i martorii propriei lor desivarsiri, adica detinatorii
adevarului lui Dumnezeu, expus in aceste randuri pe misura puterii
noastre de expresie.

Aga dar, e posibil ca tot mai multi oameni, lipsiti de credinta fata
de Adevar, sd devina credinciosi Lui §i s3 ajungi la convingerea ci
libertatea §i pacea adeviratd nu pot fi dobandite prin urd §i cu arme

.distrugatoare, ci prin puterea dragostei, consecinti a conlucrarii
armonioase cu Dumnezeu.

Relatii de comuniune a omului cu Dumnezeu si totodati cu restul
lumii inconjuritoare putem intilni atét in cadrul unor familii, cét §i in
cadrul unor societii artistice, sportive sau chiar economice. Insi in
cadrul societdtilor economice este necesar si se urmireasci in
permanenta ca produsul lor final sé fie subordonat scopului suprem al
omului §i nu invers, cum adesea se intdmpl3, de parci nu societatea ar
exista pentru om, ci omul pentru societate.

Trebuie si avem o infelegere clari ¢a in procesul de obiectivare a
produsului economic - sau a oricérei altei valori - are loc concomitent
obiectivarea lduntricd a omului la nivel spiritual, altfel spus are loc
formarea autentica a entitatii fiintiale umane, care datoriti actiunilor
sale cu gandul, cu cuvantul §i cu fapta, se afld mereu in transformare si
e foarte important ca toate actiunile omului si fie in conformitate cu
principiile armoniei sociale ce derivd din legea unitatii lumii si in
conlucrare cu Creatorul siu, care mereu il va ajuta si-1 va sprijini.
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Sociologia ¢ cointeresatd ca actiunile oamenilor, fie in cadrul
societdtii, fie in mod individual, si corespundi celor sapte principii
fundamentale ale armoniei sociale, ca in felul acesta si poati avea
loc conlucrarea omului cu Creatorul siu, iar pe misura insusirii
facultatilor de a fi in conformitate cu principiile armoniei sociale, si
aibi loc trecerea omului de la individ la persoani si de la persoani la
personalitate, semnificand desdvargirea lui, care e posibild si e
necesari aici pe pamant.

Gradul de cultura al omului este cu atit mai inalt, cu cét este mai
aproape de desavarsire, de indumnezeire, manifestindu-se ca forma
concreta in toate domeniile sale specifice de activitate.

Sociologia, ca disciplina stiintifica, nu studiaza zilnic toata bogatia
variabild de cazuri in care-gi pot gisi realizarea principiile armoniei
sociale mentionate mai sus, pentru ca ea le are mereu sintetizate in
persoana omului sub forma facultétilor lui. De aceea e de ajuns ca ea
sa efectueze periodic asupra obiectului sdu investigatii concrete pentru
culegerea informatiilor prin metodele si tehnicile sale si sa le priveasca
prin prisma obiectivelor sale, pentru a putea aprecia fard mare greutate
gradul de culturd a indivizilor si a intregilor societati.

Astfel sociologia poate face recomandari si poate acorda
informatiile necesare persoanelor cointeresate i tuturor celorlalte stiinte
sociale, pregitindu-le terenul de lucru, firéd a-si asuma functiile lor.

Pe langi toate acestea sociologia poate si tina sub control perma-
nent, sd indrumeze §i sd aprecieze procesul de dezvoltare culturala a
obiectului sau, adicd a unei anumite comunititi umane sau a unei
societiti concrete din sdnul ei, avind in méinile sale trecutul, prezentul
si viitorul.

Sociologia e cointeresatéa ca actiunile oamenilor, din orice domeniu
de activitate, sd aiba caracter umanist, adici sa fie benefice pentru om,
sd nu-i gtirbeasca gradul de culturd, altfel spus gradul de sociabilitate.

Cu cit membrii unei societiti sau unei comunititi vor avea gradul
de culturd mai aproape de starea de desavérgire a omului, cu atét acea
societate sau comunitatea dispune de un grad de culturd mai inalt
sau, altfel spus, de un grad de sociabilitate mai inalt.

Gradul de culturd a unei comunititi umane, a unei comunitati etnice,
a unei nafiuni dintr-o tard anume sau a unei generatii este in directa
legdturi cu gradul de culturd a membrilor din componenta lor.
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Obiectivarea cit mai eficienti a obiectivelor sociologiei inseamna
obiectivarea cit mai inaltd a umanismului social, obiectivarea realizirii
scopului suprem al vietii omului, obiectivarea libertatii lui depline, cici
obiectivul sociologiei format din cele sapte principii fundamentale ale
armoniei sociale ce deriva din legea unitatii lumii, este puntea - curcubeu
a adevaratei libertati a omului si semnifica trecerea lui din starea de
dezarmonie fata de restul lumii existente in stare de armonie fati de ea
si in primul rand fata de Creatorul sdu.

Astfel se poate atinge desavarsirea, adica insugirea de a fi con-
form principiilor armoniei sociale ce deriva din legea unitagii lumii gi
totodati transcenderea lor, adica transcenderea caracterului de sanctiune
a legii si (actualizarea) obiectivarea modalitétii de a fi prin iubire, de a
fi cu gandul, cuvantul gi fapta in corespundere cu armonia universala,
de a fi in comuniune cu Creatorul acestei lumi, ceea ce inseamna viata
nemuritoare cu putere si forme nemarginite de creatie prin iubire.

Cel ce cu credinta realizeazi obiectivarea obiectivului sociologiei
acela se convinge de adevirul afirmatiei de mai sus, acela gustd din
rodul muncii sale, acela Intruchipeazi adeviratul fruct al sociologiei
ca stiinta fauritoare, ca intelepciune cu putere de creativitate.
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Incheiere

Suntem congtienti de faptul ca modul de expunere a materialului
in cadrul lucririi noastre putea fi mai reusit, de aceea rugam cititorul,
ce gi-a dat osteneala parcurgind toate hatisurile ei, si fie iertitor fata
de deficientele intélnite.

Utilizind modul personal de cunoastere, am apelat i la rezultate
din alte domenii stiintifice, cea ce creeaza probabil principalele
dificultati pentru cititor, insa nefolosirea lor, de asemenea, ar fi creat
dificultiti, pentru ci ar fi insemnat s3 neglijam legea unitatii lumii §1
principiile armoniei sociale ce decurg din ea.

Cauza principald a greutatilor, necazurilor $i durerilor omului
consti in atitudinea sa fati de realitatea unitatii lumii, in refuzul sdu de
a cere ajutorul lii Dumnezeu §i de a actiona cu gandul, cuvéntul §1
fapta in concordanti cu armonia universald, conform principiilor
armoniei sociale de derivi din legea unitétii lumii, principii ce vin de
la insusi Dumnezeu: sd nu ingeli, s nu te preamaresti, s nu furi, sd nu
sivarsesti adulter, s3 nu ucizi, sa iubesti pe semenul tau ca pe tine insuti
— toate integrandu-se in facultatea de a iubi pe Domnul Dumnezeul tau
cu toati inima ta, cu tot sufletul tiu i cu tot cugetul tiu.

Daci oamenii in mod consecvent pe parcursul vietii lor pAméntesti
si-ar insusi modul de a fi in concordantd cu armonia universald, ei ar
putea evita toate necazurile lor, cici fericirea lor se afla in conlucrarea
armonioasi cu Creatorul lor.

Modul de a fi, mentionat mai sus, este calea omului spre desavarsire
si, deci, calea realizarii liberttii si fericirii depline; calea nemuririi,
adici calea transcenderii fenomenului mortii. Omul are gansa trecerii
in vesnicie din momentul genezei sale, dar nemurirea se dobéandeste
prin munca sa in conlucrare cu Dumnezeu, altfel spus, atingdnd
desdviarsirea, omul evitd fenomenul mortii.

Desivirsirea omului constituie scopul suprem al vietii sale pe
pamént. Ea const3 in formarea facultiilor conform celor sapte prin-
cipii fundamentale ale vietii social-armonioase, ce derivd din legea
unitatii lumii, care odata insugite semnifica integrarea lor in facultatea
primordiali a omului de a putea iubi dumnezeieste in conlucrare §i
comuniune cu Creatorul sdu §i iesirea sa de sub sanctiunea legii, adica
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trecerea sa de la viaga social-dezarmonioasi la viafa social-armonioasa,
de la dezarmonia legiturii sale cu semenii sii la armonia legaturilor
sale cu ei, ca o consecinti a legiturii sale de comuniune cu Creatorul
sdu.

Toate dubiile in privinta acestor principii dispar ca ceata in fata
Soarelui, daci sunt aplicate de citre om in mod consecvent, cu gandul,
cu cuvantul si fapta, in toati integritatea lor §i dacd omul nu refuzi a
cere ajutorul lui Dumnezeu, atunci cind nu le poate indeplini.

Toti oamenii au acelagi scop suprem, cu aceleasi principii de
realizare si, deci, n-au motive de vrajba, céci realizarea lui poate avea
loc numai in concordant cu armonia universald conform legii unititii
lumii. fnsisi modalitatea realizarii desivérsirii oamenilor este in
concordantd cu armonia universald §i Creatorul acestei lumi, iar
desavargirea odatd atinsa, conferd omului fericirea deplina, libertatea
deplini si puterea de creatie infinita.

E o mare diferent3 intre faptul de a fi vesnic in dureri §i faptul de
a fi in starea de beatitudine etern §i viati nemuritoare.

Omul dispune de autonomia sa relativ independenta atat fata de
semenii sdi, cét si fatd de Creatorul sdu; de aceea realizarea scopului
suprem nu inseamnd omogenizarea oamenilor, ci inseamnd ca toti au
aceiagi posibilitate de manifestare, sub diferite forme specifice, care
sunt infinite; toti dispun de adevirata libertate, de puterea deplina intru
realizarea vietii social-armonioase, de starea de fericire deplina.

Dacé oamenii n-ar fi avut acelagi scop suprem cu aceleagi prin-
cipii fundamentale si invariabile de realizare, atunci ei n-ar mai fi avut
parte de linigte $i pace, cici fiecare ar fi tras in parti diferite §i nu s-ar
mai fi inteles nimic bun din viata lor, odata ce lumea este unitara in
esenta ei. Iar daca lumea n-ar fi unitara §i fiecare om si-ar realiza viata
sa absolut izolat de ceilal{i semeni ai s#i, atunci oamenii n-ar trebui si
stie nimic unul de altul, atunci n-am mai fi vorbit despre viata sociald a
oamenilor.

Dar lumea este unitard i se manifestd prin legea unitatii ei, de
aceea cauza principald a tuturor necazurilor gi nenorocirilor in viata
sociald a oamenilor o constituie refuzul de a actiona, cu géndul,
cuvantul si fapta, in conformitate cu principiile armoniei sociale ce
decurg din legea unit#tii lumii §i de a cere cu credinti ajutorul lui
Dumnezeu.
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Omul de stiinta care conlucreazd cu Dumnezeu poate sa arate, -
in primul rdnd pe baza propriei sale experiente - s indrumeze gi s
ajute semenii sai in realizarea desavarsirii lor, dar si triiasca in locul
lor nu poate, deoarece libertatea lor nu-i permite aga ceva. De aceea
este necesar ca fiecare om, care vrea si-si realizeze desavarsirea si
vrea sa se convingi de veridicitatea §i eficacitatea modului de realizare
a vietii social-armonioase expus pe paginile acestei lucrari, si
experimenteze personal acest mod de a fi; cunoscand Adevirul din
propria sa triire.

Sociologul de origine roména Basarab Nicolescu spunea: «Daca
am gti ¢a fiind violenti contra altora, aceasti violenta va fi resimtita
realmente fizic de citre noi insine, atunci am face sa dispara dintr-un
elementar egoism aceastd violentd. Dacd am gti ci ficind rizboi,
aceasta se traduce fizic prin propria noastrd moarte, atunci am face
sd dispard din acelagi elementar egoism, razboiul. Daci am sti ci
separabilitatea, dualitatea subiect-obiect, cauzalitatea locali, nu sunt
realmente decat aproximatii, iluzii hranite prin ignoranta noastra si
vanitatea noastrd, atunci am inceta sd inventdm dogme, sisteme
ideologice ferme, utopii care cad inexorabil in distrugere si suferinti

In definitiv toate societtile trecute sau prezente sunt fondate pe
iluziile realismului clasic ...»*

Din pécate astazi incd mulfi oameni trdiesc cu iluzia cd bunistarea
vietii lor nu consta in conlucrarea lor armonioasa cu Dumnezeu conform
principiilor indicate de citre El, ci in ndscocirea unui model de societate
care sa functioneze de la sine aducindu-le tuturor fericirea, iar ei sa
prelungeasci s se ingele unii pe altii si sa triiasci mereu cu iluzii.

Dar pentru ce atéta raticire si iluzie? Pentru ce atita vanitate gi
ignoranta din partea omului fati de Adevirul vietii?

- Dacd scopul suprem al vietii $i modul lui de realizare este pentru
toti oamenii acelasi, i dacé cu ajutorul lui Dumnezeu, datorita realizarii
scopului suprem, omul dobandeste desavargirea, iar desavarsirea
inseamna fericirea adevarati, inseamna libertate deplini si putinta de
creatie la infinit, inseamn3 transcenderea mortii §i dobédndirea vietii

* Dumitru-Constantin Dulcan, Sociologie et mecanique quantifique.
Editura Teora, Bucuregti, 1992, p. 283,
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nemuritoare, atunci s ne intrebam: poate exista pentru sociologie un
obiectiv mai nobil, mai uman i mai maret decat insugi modul de
realizare a scopului suprem a viefii omului?

Daci sociologia ar avea un alt obiectiv decit cel al des3virsirii
omului, atunci existenta ei ca §tiin{a ar fi un nonsens.

Sociologia trebuie s studieze si si analizeze actiunile oamenilor §i
efectele lor prin prisma principiilor armoniei sociale ce decurg din legea
unitatii lumii, altfel spus, prin prisma scopului suprem al vietii omului.
Contribuind prin recomandarile si indrumirile sale la cunoagterea de
cétre oameni a modului in care-si pot realiza scopul suprem al vietii lor
pe pamant, cici scopul este acelasi, neschimbat de cind au luat fiinta si
oamenii, numai ca acest scop, ori nu este cunoscut, ori este neglijat de
citre ei.

Rezultatele experientei demonstreazd destul de relevant ca
bundstarea viefii omului depinde de rezultatul obiectivérii scopului
suprem al vietii sale pe pamant, altfel spus, de rezultatul obiectivirii
obiectivului sociologiei, care cere ca actiunile omului, cu gindul,
cuvantul si fapta, si fie realizate in conformitate cu principiile armoniei
vietii sociale ce decurg din legea unitétii lumii stabilite gi indicate de
cétre insugi Dumnezeu: sd nu ingeli; s nu te preamaresti; si nu furi; sa
nu savarsesti adulter; sd nu ucizi; si iubesti pe semenul tdu ca pe tine
insuti, toate integrandu-se in facultatea de a iubi pe Domnul Dumnezeul
tdu cu toatd inima ta, cu tot sufletul tdu si cu tot cugetul tiu. Iar cind
apar greutiti in realizarea actiunilor conform principiilor de mai sus,
este necesar a cere ajutorul lui Dumnezeu, cici fara ajutorul Lui nu se
poate face nimic.

Acestea am avut a spune cititorului cointeresat cu adevirat de
armonia vietii socioumane §i de rostul vietii omului pe pAmant, insi nu
numai a spune, ci §i a realiza in mod practic cele spuse.

Daci cineva considera ci aceasta e prea putin din partea unui om,
atunci e bine a sti ci de la om nici nu se cere mai mult, decat faptul de
a fi in raport de armonie cu Creatorul s3u i totodata cu restul lumii
existente din care fac parte semenii sii, cici daci fiecare om matur ar
face lucrul acesta ar fi asiguratd deja preponderent viata social-
armonioas3 a comunitatii umane gi am avea posibilitatea de a vorbi nu
numai despre comunitatea oamenilor, ci §i despre comuniunea lor.
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