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A te casatori inseamnd a intra in
rind cu oamenii. O snoava aminteste
cele trei ipostaze posibile ale unui
barbat: print caruia 1i sint deschise
toate casele cu fete mari, atit timp cit
el este flacau, om, dupa ce s-a casato-
rit, si neom daca si-a parasit familia.
Citeva din elementele enuntate sint
surprinse, in planul etnografic real, de
catre autorul cunoscutei monografii
Clopotiva: «Miru sd numeste ficioru
care sd insoard. Da sd numeste asa nu-
ma cit e ospatu. Ca dupa haia sa chia-
mi om; dupa cum finainte s-a chemat
ficior». Deci, In mentalitatea arhaica
romaneascd, intoarcerile nu sint posi-
bile. Nici un om insurat nu mai poate
redobindi conditia de fecior, nici o
femeie casdtoritda nu mai poate purta
in cosite florile de fatd mare.

In perspectiva pregitirii tinerilor
pentru viata, accentul se pune pe in-
struirea in treburile gospodaresti si pe
acumuldrile materiale necesare desfa-
surarii unui ceremonial de amploarea
nuntii. Chiar daca tinerii se casatoresc
«cum le vine ciasul» (Baraboi, Dondu-
seni), ei trebuie sd fie pregatiti pentru
aceasta trecere dintr-o stare In alta. Fata

«fata sa stie a toarce, a tese, a coace, a
face mincarey, sa aiba zestrea gata, iar
flacaul «sd cunoasca toata plugaria» si
«sa aiba casa ridicata» (Cosauti/Soroca).
Fiind, poate, cel mai important
fapt social si cultural, menit sa organi-
zeze destinul individual, sa modeleze
constiinte si date comportamentale,
nunta cumuleaza numeroase valori apo-
tropaice, integratoare, fertilizatoare etc.
Prin casitorie se produce o amplifica-
re constientd a sistemului de rudenie,
nu numai prin aducerea in sinul fami-
liei sotului, ci si prin asumarea nasi-
lor, care capata atributele parintilor
spirituali. In numeroase localititi, sint
alesi pentru cununie nasi noi, diferiti
de cei de botez, tocmai pentru a spori
cercul relatiilor de inrudire: «trebuie
mai bine sd-si faca neamuri noi».
Strategiile matrimoniale urmaresc,
in mod constient, inrudirea cu cei din
«familii bune». Acestia nu sunt, in mod
necesar, cei mai avuti din sat, dar se nu-
mara printre cei care de-a lungul gene-
ratiilor au probat o conduita meritorie
in toate etapele vietii si in toate impre-
jurdrile. Harnici, indeminatici, sdna-
tosi, cinstifi, prietenosi, ei sint mereu




in fruntea satului, chiar fara sa aiba ca-
litati oficiale. Li se cauta sfatul, ade-
Ziunea si participarea efectiva in mo-
mentele dificile ale comunitatii rurale.

Casatoria ramine, asadar, si in
Moldova zilelor noastre, cel mai im-
portant act social, integrind un ansam-
blu de prerogative educative, economi-
ce si spiritual ce contureaza un statut
bine definit $i un anumit rang pentru
fiecare din familiile nou intemeiate.

Inainte de sec. al XVIII-lea, refe-
ririle la obiceiurile de nunta sint foarte
rare in scrierile din toate cele trei pro-
vincii romanesti. Introducerea in con-
textual ceremoniilor maritale boieresti
si domnesti se datoreaza triadei de aur a
cronicarilor moldoveni: Grigore Ureche,
Miron Costin si Ion Neculce. Scurtele
lor incursiuni in traseul etnografic sint
intimplatoare, dar nu lipsite de impor-
tanta pentru reconstituirea spectacolu-
lui nuntilor de odinioara.

Obiceiurile boierimii autohtone
se asemanau destul de mult, in epoca
medievala, cu cele ale populatiei rura-
le. Structura riturilor de trecere era
aceeasi. Deosebirile se inregistrau, mai
ales, la nivelul bunurilor materiale.
Costumele si obiectele ritual purtate
la boierime erau luxoase, iar darurile
oferite mirilor de catre inaltii oaspeti
se dovedeau exorbitante, dupa mode-
lul fastului bizantin.

in Letopisetul lui Grigore Ureche,
datele despre nuntile timpului sint la-
pidare, cum se poate constata in men-
tiunea pe care o face la adresa nepotu-
lui lui Petru Schiopul: «Nunta dom-
neascd au facut, cu multa cheltuiala si
jocuri, si multi din vecini au venit de
le-au infrumusetat masay.

La rindul sau, Miron Costin se ara-
ta mai preocupat de detaliul pitoresc,
surprinzind risipa de podoabe ca la cur-
tea bazilierilor. La nunta fiicii domni-
torului Vasile Lupu, «vornicii sint tineri

feciori de boieri, calarind pe cai tur-
cesti, cu podoabe si petiene la islice,
invegmintati in dulame elegante, cu cea-
prazuri de fir». Ca si vatajeii din sate,
ei poarta drept insemne «naframe de
miini» cusute cu fir. Numita in Mol-
dova sirinca, brodata si tivita cu hor-
bota fina, aceasta naframa insotea fie-
care cadou nuptial, ca semn de alianta
intre doud persoane sau intre doua fa-
milii. Dovedind respectarea datinilor
tarii, domnitorul Vasile Lupu 1i daru-
ieste cneazului luteran cal de ginere.
Nicolo Barsi de Lucca, este im-
presionat de abundenta ospetelor nup-
tiale, care nu contenesc trei zile si trei
nopti. Misionarul Italian observa ca in
prima zi a nuntii era obiceiul ca mire-
le sd-i serveasca pe oaspeti la masa.
Aceste informative oferd un indiciu
referitor la credinta ca prima zi era so-
cotitd ca fiind a miresei, iar a doua a
mirelui. Aceastd delimitare a timpului
afectat nuntii este atestata si astdzi in
citeva localitati din Basarabia.
Calatorind, secretarul ambasadei
franceze din Constantinopol, se opreste
asupra ceremonialului nuntii din me-
diul Tnaltelor ranguri boieresti. Ca si
in cazul nuntilor taranesti, masa cea
mare se face intotdeauna la casa mire-
lui. Daca tindarul care se insura este
dregator, ori fiu de dregator, voievo-
dul era nas si-i imprumuta, pentru toa-
td durata nuntii, una din cusmele sale
impodobite cu surguci. Diplomatul
francez, de asemenea, observa absenta
parintilor miresei din biserica, atunci
cind se infaptuieste cununia.
Numeroase superstitii marunte in-
sotesc viata de zi cu zi a familiilor cu
fete de maritat. La casele unde sint
asteptati petitorii, se planteaza tot felul
de flori, cum ar fi muscata, busuiocul,
brebenocul si, mai ales, o specie de floa-
re galbend, 1nalta, numitd «Marita-ma
mama». Norocul la flori, ca si grija




deosebitad pentru gradina din fata casei
sint socotite de bun augur pentru casa-
toritul fetelor la vreme.

Tot inainte de logodnda se face
croitul, moment ceremonial din ce in
ce mai rar in prezent, datoritd schim-
barilor economice survenite. Astizi se
cumpara din magazine camasile pen-
tru mire, socru, nun, si chiar batistele
pentru druste si vatajei. In satele boto-
sanene, la croiald participau si nasii.
Mireasa se prefacea ca nu taie foarfe-
ca si nu pornea lucrul pind nu primea
o suma de bani de la nun ori de la so-
crul mare. Apoi impértea materialul
pentru brodat batiste pe la druste. Din
val de pinza neinceputd croia cimasa
mirelui si a soacrei.

Inainte de masa de cununie sau
masa tineretului are loc «indulcirea mi-
rilory. Primirea miresei de cétre soacra
cea mare este o secventd integratoare,
care combina numeroase gesturi ritua-
le. Soacra asterne un covor, din prag
si pind in «capul mesei», si o aduce pe
nora pind la masa jucind sau, dupa ce
aruncd griu si agheasma in calea 1n-
surateilor, ii prinde pe amindoi cu un
stergar si asa 1i introduce in «casa cea
mare». Apoi mirii trebuie sa guste
dintr-un ou si din acelasi pahar cu vin
indulcit. A doua zi dupa masa mare,
nuna le oferd mirilor o bucdticd de
piine din care trebuie sa guste amin-
doi. Gestul ritual imbind valoarea de
aliantd, pe care o presupune consuma-
rea aceluiasi aliment, ba mai mult, a
aceleiasi bucati dintr-un intreg, cu va-
loarea 1n sine a colacului, oului.

Un episod important, caruia nu-i
lipseste si 0 anume incarcatura drama-
tica, este momentul «legatului» mireseli,
cunoscut si sub numele de «deshobotat
sau «desimbaltaty. Atunci prin scoaterea
voalului si a podoabelor de mireasa,
prin schimbarea pieptanaturii si chiar a
hainelor, tinara trece, efectiv, din rin-

dul fetelor in cel al nevestelor. Apropie-
rea acestui moment este marcata prin
inscenarea rapirii miresei si substitui-
rea ei printr-o batrina travestita, numita
frecvent «mireasa uritd» sau «momfiay.

Obiceiul este foarte raspindit, ceea
ce intdreste ideea ca nu ne aflam in fata
unui eveniment spectacular minor, ci a
unei motivatii psihologice mai profun-
de Regretul de a decade dintr-o situatie
favorizata, — aceea de printesa absoluta
a nuntii — in cea de nevastd anonima,
se atenueaza prin aceastad diversiune.

Cind nuna mare face cirpa mire-
sei, lautarii sau vornicesele interpre-
teaza cintece «pentru deshobotat», dar
si alte piese din lirica instrdindrii, in-
deosebi dintre acelea ce au ca motiv
principal fata rau maritata.

La doua sdptamini dupa nunta,
intr-o duminica sau intr-o zi de sirba-
toare cuprinsa in acest interval de
timp, mirii se duc cu lumindri si cu
coliva la biserica, unde 1i asteapta na-
sii. Dupa ce li se citeste «dezlegarea»
in pridvor, tinerii lasd lumindrile de
cununie la icoane, apoi aleg hramul
familiei nou Iintemeiate, de obicei
dupa numele de botez al mirelui. Se
respectd acest obicei pentru regasirea
echilibrului psihic dupa schimbarea
importanta care a avut loc.

Infaptuit dupa toate rinduielile in-
datinate, complexul ritual marital favo-
rizeaza schimbarile de comportament,
netezind drumul tinerilor casatoriti spre
grupul persoanelor mature, gata sa-si
inceapa noua existentd. Si chiar daca
astdzi acest scenariu riguros nu mai are
conotatiile de altadata, multe din com-
ponentele sale fiind vizibil estompate
de impactul cu civilizatia moderna, el
continua sa fie resimtit ca necesar.

A. Lang spune ca «ritualul este
pastrat, pentru ca el asigura succesul».

La incheierea nuntii, buhasul mi-
relui, buhasul miresei si betele purtate




de principalii actanti servesc la impli-
nirea unor gesturi cu variate semnifi-
catii. Astfel, toiagul de cununie este
rupt de mire pe genunchi, dupd ce
intrd mireasa in casa lui. Partea cu
flori o pastra, pentru ca aceea era no-
rocul casei (Nisiporesti-Neamt), iar
cea descoperitd o arunca peste acope-
ris. Buhasul de pe masa era pus, dupa
nuntd, intr-un pom ori se arunca in
podul casei de catre un vornicel, dupa
ce 1l invirtea de trei ori prin curte.

Intr-o ipostaza arhaica a cultului
dendrolatric, destinul noii familii era
legat de cel al arborelui plantat in ziua
nuntii: Tinerii sddeau un pom si-I
urmareau cum creste, avind credinta
ca asa va fi si casnicia lor.

In acest caz, pomul nu delimitea-
za numai perimetrul sacralizat al cere-
monialului marital, ci si un ciclu de
viata — semnificatul spatial primind
valente temporale.

Casa nuntii este impodobitd cu
flori si cu stergare brodate, iar citeva
locuri din preajma si din interiorul ei
(poarta, fintina, vatra, masa) dobin-
desc atribute speciale n timpul nuntii.

Loc sfint, unde se cinsteau in anti-
chitatea greco-romana divinitatile do-
mestice si in special Hestia (Vesta la
romani), zeitd a caminului, vatra este
sinonima cu notiunile de statornicie si
traditie. Mireasa in momentul intrarii in
casa soacrei, trebuie sd priveascad spre
vatra sau spre gura hornului; unele ne-
veste incearcd sa o impiedice. Numai
uitindu-se spre vatrd sau spre cuptor,
tinara nevasta se poate considera noua
stapina a casei. Vatra constituie, in men-
talitatea populara, protectoarea casatori-
ei. In cele mai diferite variante ale fol-
clorului nuptial, vatra este mereu in
prim-plan. La schimburi, vornicelul cel
mare pomeneste de vatra, spre a subli-
nia cit de aprinsa a fost dorinta miresei
si a mirelui de a se lua: Si-ai sarit in pi-

cioare pe vatral Si-ai zis ca hu mai ramii
fatd sau Si-ai zis cd dacd nu te-nsori,
Te sui pe cuptiori si mor. Unele ierta-
ciuni o Indeamnd pe mireasa sa-si ia
ramas bun, in primul rind De la teciu-
nii din vatra,/De la mama, de la tata.
Studiul profesorului Petru Caraman
aduce rezolvare pe deplin a probleme-
lor legate de originea, semnificatia si
evolutia datinii cdzutului de pe vatra.
Se porneste de la materialul
lingvistic actual ca de la cercul cel
mai larg al fenomenului prezentat. A
cddea pe cuptor sau a aduce pe cineva
pe cuptor, a cadea pe vatrd, a ramine
cu sluta in vatra, sint sintagme care
circula mult in vorbirea de toate zilele
cu intelesul de ,,a cadea pe capul cui-
va” sau de ,,a avea oaspeti nedoriti”.
Aceasta este prima ipostaza a da-
tinii — caderea pe cuptor, cind o tinara
abandonata de iubitul ei recurge la drep-
tul cutumiar pentru a se putea casatori.
A doua ipostazi a datinii, mai ate-
nuata, este aceea cind tinarul care a 1n-
dragit o fata ce nu este pe placul sau ca
sd puna capat tergiversarilor nuntii, isi
aduce aleasa pe cuptor. Asa procedeaza,
de exemplu, cel mai mic frate din po-
vestea lui Ton Creanga, Soacra cu trei
nurori: ,,Intr-0 buna dimineat, feciorul
mamei 1i si aduce o nora pe cuptior. Ba-
ba se scarmana de cap, da la deal, da la
vale, dar n-are ce face si de voie, de
nevoie, nunta s-a facut si pace buna!”.
La bulgari datina la care ne refe-
rim se numeste ,,naturvanie” si pre-
zinta unele diferente fata de varianta
romaneascd. Ajunsa la casa parintilor
seducatorului, fata merge fara sa ros-
teascd un cuvint la vatra, ia clestele si
rascoleste focul. Dacd gospodarii din
casa 1i cer sd aduca apa sau sa execute
alte trebi menajere, este semn ca au
acceptat-o ca nora.
Studiul profesorului Caraman dez-
véluie originile cultuale ale datinii, fa-




cind un amplu excurs asupra sacralita-
tii vetrei si asupra divinitatilor focului
la populatiile antice si moderne. Vatra
devine simbol al casei si familiei, locul
vrajilor benefice si al divinitatii la Cra-
ciun, Anul Nou, Sf. Andrei sau Bobo-
teaza. Vatra si cuptorul si-au prelungit
atributele protectoare asupra casatoriei.

Ipostaza cea mai relevanté asupra
radacinilor adinci pe care le are obiceiul
pe vatrd o constituie ceremonialul nup-
tial in antichitatea greco-romana. La
vechii greci cununia se compunea din
trei acte. In prima faza, care are loc in
fata vetrei parintesti, tatal fetei rosteste
o formula sacramentala, prin care 0 des-
face pe aceasta de orice legatura cu pri-
ma ei religie. Dupa inscenarea rapirii
miresei de catre divinitatile vetrei so-
crilor ei. Ea este stropita cu apa lustrala
si atinge focul sacru. Se spune un text
anumit, apoi cei doi soti impart intre
ei o prajitura, o piine, citeva fructe.

Si la romani momentele esentiale
ale ceremoniei casatoriei se savirseau
in fata vetrei casei. Inainte ca tinira mi-
reasd sa fie condusa spre casa sotului,
tatal ei Indeplineste in fata vetrei actul
de traditie prin care o absolva la supu-
nerea totala larilor domiciliului natal.
Dupa deductio in domum cu torte aprin-
se si chiote de Talassie, viitoarea sotie
este chemata in fata vetrei sacre a socri-
lor ei. Aici unde se afla Penatii si ima-
ginile strabunilor, cei doi proaspat casa-
toriti aduc o jertfa, varsa libatii, spun ru-
gaciuni si maninca impreuna o prajitura.

Din momentul efectudrii acestui
ritual, femeia are aceiasi zei, aceleasi
rituri, aceleasi rugiciuni, aceleasi sar-
batori ca si sotul ei.

La croati si sirbi, cum a pasit peste
pragul casei sotului ei, mireasa se
apropie de vatra si atita focul. Mirele
polonez 1si conduce aleasa inimii linga
soba, ca sd le meargd cu spor gospo-
daria. Dupa ce se intoarce de la cunu-

nie, mireasa bulgara se inchind in fata
focului din vatra, cu apa si sare, dupa
cum precizeaza profesorul Caraman.

Relatiile care se stabilesc intre ri-
tualul cazutului pe vatra si toate aceste
obiceiuri nuptiale din intreaga lume
tin de sacralitatea igneicd, dar si de
cultul stramosilor, caci vatra este Se-
diul defunctilor eroizati, al sufletelor
fondatoare si ocrotitoare ale unei fa-
milii si, prin extensie, ale unui neam.

Daca in cazul unei casatorii obisnu-
ite, focul domestic este invocat pentru
influenta sa favorabila asupra fecundi-
tatii si prosperitatii tinrului cuplu, in
cazul cazutului pe vatra se adaoga va-
lentele sale protective si chiar punitive.

Epicentrul datinii cazutul de pe
vatrd si locul unde ea a supravietuit
cel mai mult timp il constituie spatiul
romanesc.

Masa de nuntd inlesneste legatura
intre neamuri, consfintind, prin inter-
mediul ospatului ceremonial, atit tre-
cerea, cit si alianta. Din acest punct de
vedere, ea este o punte esentiala, ja-
lonind cele mai importante momente
ale nuntii. Intiia masa ce se organizeazi
dupa vedre (petrecerile de ramas bun
care se fac separat la mire si la mireasa)
este masa de cununie, numitd i masa
de intilnire sau masa de hobot, la care
participa numai mirii, nasii $i socrii.
Ea este urmata de masa cea mare, care
este de fapt masa centrald a nuntii, si
se incheie cu masa de la uncrop. Dar in
unele zone, pe parcursul ceremonialu-
lui nuptial, apar si alte mese, la fel de
importante, cum ar fi masa darului (a
nasei si a nasului Sofia-Drochia), ma-
sa colacilor (Soroca), masa deshobo-
tatului. Suprafata meselor este purifi-
cata de prezenta sarii si a piinii. Astfel,
la uncrop se pun, in cele patru colturi
ale mesei, patru piini. Oratia de des-
chidere a ospatului debuteaza cu un
adevarat poem inchinat mesei si celor




din jurul ei: Masa frumoasa,/Meseni
dumneavoastra,/Pe linga masa tocmiti,/
Ca niste maslini infloriti. Masa de
nunta aminteste de o masa din basme:
Masa frumoasa,/ Cu fete de masa/Si
covoare de matasa./Cu farfurii zugra-
vite,/Cu linguri poleite... (Nisporeni).
Poarta si pragul fac petrecerea
intre exterior si interior, intre spatiul
profan si cel consacrat, avind o sem-
nificatie dubla: de separatie si recon-
ciliere. Daca noul sosit este trecut
peste prag si introdus in casd, inseam-
na ca este adoptat. Daca ramine in fata
pragului si nimeni nu-1 invita, el trebuie
sd plece. Aceastd trecere nu se face
oricum. Dupa ce se spune conacaria,
mireasa aduce un colac si-l tine im-
preund cu vornicelul deasupra portii,
iar nuntasii trec pe sub el. Vornicul in-
china plocoanele mirelui afara, in pra-
gul usii. Referitor la prag, momentul
cel mai important este acela al primirii
miresei de citre soacra cea mare. In
nordul Moldovei este obiceiul ca soacra
sd o0 ia in brate pe nora si s-o treaca in
incapere. In zonele sudice, mirii sint
trasi peste prag cu un prosop de dupa
git. Darurile care se oferd soacrei mari
se dau tot peste prag (Nisiporesti).
Simbol al puritétii regenerarii, fin-
tina constituie un loc benefic impor-
tant pentru gospodarie. Mireasa 1nso-
titd de doi vornicei, scoate apa din fin-
tind: De acasa si pina la fintina fac trei
hore 1n locuri deosebite; ajunsi aici, iau
apa intr-o donita, in care pun si busuioc,
apoi se Tnapoiaza acasi, repetind iar
cele trei jocuri in jurul donitei. Apa pe
care au scos-o din fintina trebuie dusa la
vatra. Fintinile intilnite in cale de alaiul
nuptial sint cinstite cu bani si cu griu.
Drumul mirilor
Nunta produce o schimbare de
statut social si moral al principalilor
actanti. Mirele si mireasa sint impli-
cati in toate secventele care marchea-

za desprinderea de vechea stare, parti-
Cipind constient la trecerea propriu-zisa
si la integrarea intr-un nou context de
viatd. Drumul mirilor la cununie si de
acolo la casa nuptiald constituie o axa
in spatiu si timp, reprezentind pe plan
simbolic un act complex, cu multiple
semnificatii, nunta fiind o adevarata
initiere, adica trecerea prin interme-
diul unei morti si a unei invieri sim-
bolice, de la nestiinta si nematuritate,
la virsta spirituala a adultului. Mo-
mentul plecarii este insotit de nume-
roase acte magice, infaptuite cu sco-
pul de a atrage belsugul, fericirea si
norocul asupra noului cuplu.

Cind mirii pornesc de la casa so-
crilor mici, mama fetei arunca zahar
si piine in urma lor (Glodeni), ca si le
meargi bine. In Floresti, cind tinerii
pleacd la cununie, soacra mica arunca
asupra tinerilor griu, sare si zahar.

Este semnificativ faptul ca in une-
le locuri colacul care se rupe pe capul
miresei si se imparte la nuntasi, in mo-
mentul scoaterii ei din casa parinteasca,
se numeste colac de goand. La Dro-
chia mirii au grija ca la plecare sa-si
puna bani in buzunare, ca sa fie bogati
in noua casi. In mai multe sate bo-
tosdnene, mireasa indeplineste un ri-
tual complex la plecarea din casa pa-
rinteascd, pentru a-si asigura un viitor
propice in casdtorie: se aseaza pe per-
ne si in bratele mamei sale, pentru ca
sa-i fie tot moale si isi pune in sin o
oglinda, ca sa aiba copii frumosi.

Plecarea tinerilor pe drumul ce se
incheie cu constituirea unei noi familii
era doritd a fi fara intoarcere. De aceea,
tinerii — mai cu seama mireasa — nu
trebuie sa priveascd in urma. Inter-
dictia apare in toate satele Moldovei,
cu o motivatie destul de asemanatoare:
»Mireasa nu si uiti inapoi cum iesi di la
cununie, ca sa nu-i mearga rau in casa-
torie. In zona Neamtului se crede ci nu
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trebuie sd priveascd mirii In urma caci,
altfel se despart. Interdictia se amplifi-
cé in sensul ca mireasa trebuie sa mear-
g4 cu ochii privind numai inainte, si nu
s uiti nici in parti, nici in spate, ca sa
aibi parti di noroc 1n césnicie”.

Aceeasi interdictie de a intoarce
capul o regasim in basmul fantastic. Ea
constituie 1n cadrul acestei specii folclo-
rice arhaice insasi conditia reusitei erou-
lui, care trebuie sa treacd de pe un tarim
pe altul, evitind confruntarea cu urma-
ritorii. Astfel, fugind cu Fat-Frumos in
lumea alba, fata Mumei Padurii are
grija sa nu se uite in spate. In basmul
Petrea Voinicul si Ileana Cosinzeana,
interdictia este prescrisd inainte de
fiecare noud incercare ce-1 asteapta pe
viteazul flacau. Cind Petre se duce sa
fure un pui al Pasarii Maiestre, Ileana
Cosinzeana 1i atrage atentia: Dard
cum 1l vei lua, sa fugi cit va raspute
calul si sd nu te uiti Tnapoi, oricit de
grozave trasnete si tipete ai auzi, cici,
cum 1i céta, pe loc 1i fi prapadit!

Un rit de separatie bine conturat se
vadeste a fi ocolul miresei. Atunci cind
ii nsoteste pe miri la cununie, alaiul
nuntasilor pleacd pe un drum si se in-
toarce pe altul. Justificarea actiunilor
se afla in parte 1n radacinile conflictu-
ale ale nuntii. Si aici ireversibilitatea
actului indeplinit constituie scopul prin-
cipal. Alaiul merge pe ocolite si nu se
intoarce pe unde a trecut, pentru ca
nici mireasa sd nu mai revina la casa
parinteasca, sd nu se destrame casa-
toria abia infiptuiti. In numeroase
sate gdsim aceeasi credintd: sa Tncon-
joard, ca sa raticeascd mireasa dru-
mul, fac ocolul miresei, ca sd nu fuga
Mmireasa de la mire, ca sd nu nimereas-
ca mireasa locul de unde a plecat.

Datina ocolului miresei este atit
de inradiacinatd in mentalitatea rurald
moldoveneascad, incit apare si in cazul
inmormintérii tinerilor nelumiti, care

este de fapt o nunta sui-generis.
Oamenii se intorc pe alt drum decit pe
cel pe care au plecat la cimitir. Dru-
mul ocolit pe care il efectueaza mirii
are insa si alte sensuri magice. El re-
produce traiectoria descrisd de astrul
zilei, cadrul favorabil actiunii factori-
lor pozitivi: Sa mergi in sensul soare-
lui, sé fie viata luminata. De asemenea,
acest ocol reprezintd inscrierea unui
cerc magic mpotriva pericolelor de
tot felul. Moartea, necazurile cite se
pot ivi, actele de magie neagrd sunt,
astfel, evitate. Cercul magic ocroteste
noul cuplu, asigurindu-i noroc, boga-
tie, fericire si viatd lunga.

Tot un cerc apotropaic inscrie si
hora care se joaca in casa (de trei ori
dupa masd) ori in curte, la plecarea
miresei din casa parinteasca, si care, in
timpuri mai vechi, se executa probabil,
in jurul vetrei. Acelasi rost 1l are si ho-
ra nuntagilor ce se joaci in curtea sau
in preajma bisericii, dupa iesirea de la
cununie, obisnuind sa spuna: hai sa
mai inconjuram, sa trdaiascd mireasa
s facem ocol, si aibi unde tine vitele.

Nerespectarea datinii comporta,
in mentalitatea folclorica, numeroase
riscuri: nu-i ghini st vii tot pe-acolo,si
spuni ci moare unu din tineri, sd
desfac familiile.

Vraja benefica a drumului ocolit
este intdritd de puterea purificatoare si
fertilizatoare a apei. La intoarcerea de
la cununie mirii sint intTmpinati cu ga-
leti pline cu apa, in care se pun diferite
flori si in special busuioc. Una din galeti
trebuie varsate cu piciorul, dintr-0 Sigu-
ra miscare, spre inainte, de catre mire, de
nas, de mireasa, dupa care unul dintre
acestia 1i rasplateste pe cei cu giletile.
Apa este menita sa aduca belsug in gos-
podarie, buna intelegere si copii nume-
rosi. De cele mai multe ori, cei care
aduc apa sint copiii, pentru ca mirii sa
aiba parte de prunci frumosi si sanatosi.




In consecinta, tinerii miri evita in-
tilnirile si locurile considerate nefaste,
in primul rind cimitirul. Doud mirese nu
este bine sa se intilneasca la cununie,
pentru ca se crede ca una din ele va
muri in curind. De rau augur este soCO-
tita si intilnirea cu un cortegiu funerar
sau chiar tragerea clopotelor ca la mort.

Inainte de cununie atit mirele, cit si
mireasa sint descheiati la git, eliberin-
du-se astfel de virsta fecioriei, pentru
ca, imediat dupa cununie, prin incheie-
rea nasturilor la loc, sa fie legati, inte-
grati in noua stare. Ocolul miresei con-
stituie un act de separatie, atasat sec-
ventei trecerii propriu-zise, provocind
un sentiment dureros, de dezintegrare,
rudelor apropiate. Echilibrul este refa-
cut prin efectuarea aceluiasi drum, in
sens invers, la sapte sau noud zile du-
pa nuntd. Pind atunci cea mai impor-
tanta ceremonie ramine uncropul, in-
cheierea nuntii fiind numitd si sara
placintelor, pripoistea sau nuntisoara.

Prima vizita la parintii fetei, dupa
nuntd, are o deosebitd importantd pe
plan social si moral, rezolvind prima
parte a integrarii in noul fel de trai.
Semnificatia acestui epizod se vede cu
claritate si din denumirile ce i se dau
— cale primara, cale lunga, cale mare,
cale intoarsa.

Primul drum al miresei dupa
nunta are valoare rituala. Pind atunci,
tinara casatorita nu iese din sat, nu are
voie sd-si vada parintii $i adesea nu
are voie sd se ducd nici macar pina la
fintind dupa apa.

Calea primara descrie incd un
cerc magic, actul spatial, circumscri-
ind intervalul temporal de desfasurare
a ceremoniei nuptiale. Ultimul cerc
nuptial il reprezinta imbisericirea tine-
rilor, dar in mod deosebit a tinerei ne-
veste, dupa 40 zile de la nuntd. Este
momentul cind tinerii casatoriti, im-
preund cu nasii, duc la bisericd o co-
liva sau un colac mare, numit prinos.
Pind atunci sotii trdiesc izolati: ,,mi-
reasa n-ave voie si iasi di- acasa, pini
nu-i face molifta”. Abia dupa aceasta
ceremonie, tinerii soti sint curati. Da-
cd nunta are loc in preajma Pastelui
sau a altei sarbatori mari, imbiserici-
rea se face in ziua respectiva.

Proiectia pe plan mitologic a ce-
remonialului nuptial capatd dimen-
siuni cosmice. Alaiul mirelui strabate
pind la casa ciutei urmarite intreg uni-
versul, continuindu-si calea: ,, Pe ari-
pa vintului,/In jurul pdamintului,/Pe
lumina soarelui,/Pe cursul apelor,/Pe
mirosul florilor,/Pe lumina stelelor/Si
semnele cerului”. Prin iertdciune,
timpul omenesc finit este circumscris
timpului etern. Tinerii miri sint inclusi
astfel in circuitul generatiilor de la
Adam si Eva. De altfel, recitarea ri-
tuala a mitului cosmogonic cu ocazia
casatoriei e un obicei raspindit la mul-
te popoare. Similitudinile intre ritual
si textele folclorice aferente gravitea-
za in jurul ideii comune ca universul
rustic traditional are 1n centrul sau
spectacolul nuntii.
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